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सस्कृति सर्वोत्तम प्रपाशन माता गया है। सस्कृृति सरिता का प्रवाह भाग 
है, जो समय पर बदलता रहता है। इसलिए सस्कृति को साप्राजिक व्यवस्था के 
साथ मिलाकर देखा जाता है। वास्तव मे, सस्कृति जीवन के उन समतोलो का 
नाम है, जो भनुष्य के प्रन्दर व्यवहार, ज्ञान एवं विवेक उत्पन्न करते हैं। सस्क्ृति 
ही मनुष्य के सामाजिक व्यवहारों को निश्चित करती है, भौर मानवीय सस्याग्रा 
को गति प्रदान करती है । ससस्‍्कृति साहित्य एवं भाषा को सवारती है, भौर मानव 
जीवन के आदश एवं सिद्धान्तों को प्रकाशमान करती है। सस्कृति समाज के भाव" 
नात्मक एवं भ्रादश विचारों मे निहित है । इस तरह कहा जा सकता है कि जीवन 
के सवतों मुखी विकास हेतु 'सस्कृति” एक भ्रपरिहाय साधन है । 


इस सन्दर्भ मे, भारतीय सस्क्ृति का इतिहास बहुत विस्तृत एवं रोचक है। 
जहा विश्व की श्रनेक प्राचीन सम्यताएं" विलुप्त हो चुकी हैं, वहा भारत की सभ्यता 
एवं सस्कृति के प्रवशेष हजारो वर्षों के श्रतिक्रमण पर भी प्रद्यावदि उपलब्ध हैं। 
प्रोफेसर हुमायूँ' कबीर के शब्दों में, “भारतीय सस्कृति वी कहाती एकता भौर 
समाधानों का सम-वय है तथा प्राचीन परम्पराभो और नवीन मानो के पुर सयोग 
की तथा उन्नति की कहानी है ॥ यह प्राचीनकाल मे रही है श्रौर जब तक यह विश्व 
रहेगा तब तक हमेशा रहेगी। 


भारत स्वत'त्र होने के पश्चात्‌ हमारे देश के इतिहास का अ्रध्ययव राष्ट्रीय 
एकता एवं धमनिरपेक्ष वेशानिक दृष्टिकोण से करना जरूरी हो गया है। ऐसा करने 
पर ही, हम भारतीय सभ्यता व सस्कृति के प्राचीन, मध्यकालीन तथा आधुनिक 
काल के सच्चे स्वरूप का दिग्दशन कर सकते है । 


प्रस्तुत पुस्तक में भारतीय इतिहास के घटनाक्रम पर निष्पक्ष दष्टि से प्रकाश 
डाला गया है। इसमे घामिक, सामाजिक, सास्कृतिक, झआधिक एवं राजनीतिक सभी 
पक्षों के क्रमिक विकास का समुचित चित्रण किया यया है । उपलब्ध सामग्री के 
आधार पर इस ग्रथ को सुरुचिपूर्ण, सरल एवं उपयोगी बनाने का भरसक प्रयास 


जया गया है। 
हुं 
रे 2५ ५, 


केह दिदेश के स्थाविध्राण इतविहासबारों एवं विद्वार्ा द्वारा भारतीय सार 
वि इतिहास पर रसित हिली, उद्द वभर्म॑जी प्रयों से, इस पुस्तन मे, उपयुक्त 
सामप्री स्याधहयापूयक सी 7ई है, जिसने लिए सेलक उनका घतयल भाभारी है । 


पुशाह को ययासस्गव उपारेत्र एय ध्रुटिसुक्त बनाने का पूरा प्रयत्न क्रिया 
गंदा है। गुट विद्याओं मे प्रमूय सुमाव। का सेसफ स्वागत बरेया | प्रस्त र्म 
सैसए प्पने प्रशाग थी तारामाद जी यर्मा को मो घयवाद दिये बिता नहीं रह 
सरगा, जिएी स्पक्तिएत इपि सेहर पुस्मम को समय पर प्राइपर' रूप मे पाठकों 
के समण प्रायुत विश । 
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विषय-प्रवेश 

। ( एश0तंालाणा ) 

!' | 'सभ्यता' भर 'सस्कृति” से तात्पर्य | 
गा भारतीय सस्कृति का स्वरूप विशेषताएँ 

पा भारतीय सस्कृति की मुलभूत एकता न 





, . भाखीय सभ्यता श्रौर संस्कृति के इतिहास का श्रध्ययन करने से पहले।मह 
जान नेना प्रावश्यक है कि () 'सभ्यता' भर 'सस्ह्ृति” का क्या श्रये है तथा इन 
दोना का झापस मे क्या सम्बब है ? (2) भारतीय सभ्यता व सस्कृतिं। का 
पीस्तविक स्वरूप पय। है ? और (3) उसकी विशिष्टता एवं मूलभूत एकता के 
कया भोतिक कारण है ? 

॥ सम्यता एव सस्क्ृति का प्रर्थ एवं परिभाषा | 
हे प्रवसर 'ध्मता' श्रौर सम्कृति! दोनो की चर्चा साथ साथ की जाती है। 
झपलिए जन साथारण इन दोनो शब्दो को प्रयिवाची समझने की भूल कर बह्ते हैं 
+ पु, शाह की दृष्टि से हन दोनो में भ्राधारभूत झतर है। साधारण शब्दों में 
इ्ेकी तूतना मनुष्य के बाह्य शरीर एव श्ात्मा से की जाती है, भ्रर्यात यदि सभ्यवा 
जीवन पप वाह्म स्वरुप है तो सस्कृति उसकी श्रात्मा | कितु, एक दूसरे 
थे धतिष्ठ सम्बन्ध रखते हुए भी दोपों का अ्रपता श्रपना स्थान एवं महत्त्व है तथा 
दोनो के अ्रपों एवं स्वरूप में बढा अ्रतर है। _ 

पे सभ्यता का श्रथ एव स्थरूप --सभ्यता मानव विकास की प्रथम सीौढी है! 
ऐतिहाहिक स्तर पर झादिम मानर ने अपने इहलौकिद भ्रथवा भौतिक सुख वे लिए 
भनेक उपादानों की खोज पी । उसने उसका विव/स क्या। इस तरह मानव 
बाज ने सभ्यता की भ्ोर कदम बढाया ] सभ्यता का सम्द पं उन उपकरणों से है 
जे। अनृष्य अपने इहलौक्य जीवम को सुसी बनाने वे! लिए जुटाता है, परतु इसका 
सवर्प सदेद परियतिन होता रहता है ! पापाण युग ये लेकर भाज तक भनेव 
पखितन हो चुके हैं। सुर सुविधा के लिए मनुष्य ने धनेव उपकरण जुटाए हैं 

“हे सब्र विकास सभ्यता ये' झन्तगत झाता है। 


( 2) 


सभ्यता का शाब्दिक भर्थ समाज की विकसित तथा शिष्ट झवस्था” माना 
जाता है। प्रो० हुमापूं कबीर के मतानुसार 'सभ्यता जीवन की सगठित सस्या है, 
जो नागरिक समाज को समय बनाती है ।” नागरिक समाज सहकारी जीवन को 
प्ररित्यितिया निमित करता है जिसमें प्रत्येक व्यक्ति फलादयी और निर्माशात्मक 
कार्यों में लगा रहता है । 

जीवन मात्र के तीन मुरय ऐहिक घ्येय हैं--प्रशन (भोजन), वसन (वस्त्र) 
भौर निवसन (निवास) । जब से मनुष्य ने मानवी बानक अपनाया है तभी से वह 
इन तीन भावश्यक्ताशो की पूति के साधव जुटाने म सलग्न रहा है। इसी हैतु वह 
विविध सामाजिक तथा राजनीतिक सस्थाशों और शझ्ाधिक यात्रो भौर साधनो वा 
भ्रवेषण करता रहा है। इनका क्रम सुदूर झ्रतीत से, जब से उसने पत्थर के हथियार 
श्र श्ोजार बनाना जान पाया था, आज तक आधुनिक हवाई जहाज, रेल, 
तार, लोहे शोर कपडे के विशाल कारसाने आदि के रूप मे भ्रनवरत रूप से चला 
श्रा रहा है। उसकी झ्राधिक, सामाजिक श्र राजनीतिक सस्याश्नों का भी मुख्य- 
तया यही उद्दे श्य रहा है कि मनुष्य-्जीवन झी इन तीन भ्राधारभूत भ्रावश्यकताभो 
की पूर्ति सरलता, सुग्रमता भोर विश्वसनीय रूप से हो सबे । इन समस्त रचनाप्रो, 
सस्थाओ्रों भोर साधनों का सम्बद्ध झांर सत्या रूप ध्यवस्था का नाम ही सभ्यता! 
है। साराश भे मनुष्य की भोतिवा झावश्यवत।ओ की पूति एवं संतुष्टि के लिए 
किये गये प्रयास भौर उनकी ग्रभिव्यक्ति वा नाम ही 'सभ्यता? है। 

“संस्कृति! का भ्रथ एवं स्वरूप--सस्द्वति” एवं ऐसा शब्” है जिसका भ्रथ 
समभाना तो बहुत सरल है वितु जिसवी निश्चित परिशाया देवा सरल नहीं है। 
यह एक ऐसा शब्द हैँ जिसे प्राय विद्वानी द्वारा अलग भलग प्रर्थों में प्रयुक्त किया 
जाता रहा ह | साधारणत सस्द्ृति शब्द का भथ 'घुधरी हुई भ्च्छी स्थिति” भाना 
गया है । किसी भी देश, जाति भ्रथवा समुदाय विशेष की सस्क्ृति से अभिप्राय 
होता हू-- उस देश, जाति भथवा समुदाय के लोगो के रहत-सहन भगवा जीवन 
सापन का तरीका 


प्रत्येक सभ्यता के क्रमिक विकास में एक स्तर भाता हैं जब वह विशेष 
मानसिक, नैतिक भोर आध्यात्मिक झ्राद्शों का गिमणि कर लेता है । यह उस्तके 
सामूहिक जीवन से इस तरह घुल मिल जाते हैं कि समस्त समाज इन उद्गात झोर 
सूक्ष्म विशेषताओं में रेंग जाता है । उसके सभ्य जीवन की समस्त सामग्री इन उच्च 
ध्येयो की पूि का एक साधन मात्र बन जाती हैं । उसकी समस्त श्चनात्मक इतियाँ 
इन 'सरइत”, निधरे हुए, उद्दं श्यो के ध्रतीक हो जाते हैं। 
विभिन्न विद्वाना ने ससड्ृति वी परिभाषा भिन्न भिन्न प्रकार से की है । बेसन 
के शब्दों मे, “सस्कृति में मानव को प्ातरिक एवं स्वतन्न जीवन की प्रसिध्यक्षित 
होती है (? एक भ्ाम विहान डॉ० व्हाइट हैड ने लिखा हू. “एजॉप८ 78 
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है, जब वह्‌ बड़े बड़े स्थानों मे-- जिह हम नगर कहते हैं--विकसित होती है । 
उनमे भोतिक जीवन का अधिक ऊंचा स्तर परिलक्षित होता है । पाश्चात्य लोग 
इसे 'रहन-सहन्‌ का ऊँचा स्तर! कहते है। चेविन मौतिव ,जीवन ै, ऊंचे स्वर में 
सास्कृतिक तत्त्व तभी होता है जब वह कसी चरम नतिक मुल्य से प्रनुप्राणित हो 
था उसकी सिद्धि का साधन बबे।_, 

सभ्यता ओर ससकृति का झ्राधार--(2) सभ्यता के विवा्त का प्रथम 
भाधार हमारा भुमण्डल है। प्राकृतिक परिस्थितियाँ, ,प्रदेश विशेष के रहन सहा मे” 
ढंग, खानपान को रीतियाँ, उत्पादन व्यवस्था, व्यवसाय के साधन, और इन 
क्रियाओ्रों की उपयुक्त सामाजिक व पग्राथिक व्यवस्था का निरूपण सभ्यता बरती है। 
(2) सम्यता के विकास का दुसरा श्राधार समूह विशेष के प्राहतिक गुण श्रौर 
सस्कार हैं। भुगोल भौर इतिहास की भिन्नताओो के कारण भिन्न भिन्न जातियो मे। 
भिन्न भिन्न गुण या योग्यताएं' पाई जाती हैं जो उनकी सभ्यता और सस्कृति में 
प्रदर्शित होती हैं । ,जातियो के पारस्परिक प्ादान प्रदान भी उनकी सभ्यता और 
सस्टति को प्रभावित करते रहते हैं । का, । नन्फल 
गे भारतीय सुस्क्षति का,स्वरूप और विशेषताएं | गा 

» «भारतीय सभ्यता, विश्व की प्राचीनतम एवं श्रष्ठतम सभ्यताओ्रों मे स एक 
है । इसे मानव समाज की एक भमुल्य निधि कहा जा सकता है। यदि ससार मे 
कोई सस्कृति प्रमर कही जा सबती है तो निः्यृदेह, भारतीय ,स्रस्कृति ही वह 
सस्क्ृति है । प्राज - हम जिसे 'मारतीय सस्ट्रति! कह कर, पुकारते हैं वह किसी एक 
जाति, सम्प्रदाय, श्रथवा वृग की,इृति नही है। प्राय बुद्ध विद्वात हिंदू ,सस्कृतति को 
ही भारतीय सस्क्ृति मान बठने की भूल कर बैठते हं। कितु हम, यह ध्यान रखना 
चाहिए कि “भारतीय सस्कृति' से हमारा प्रभिप्राय केवल मात्र हिंदू सस्कृति' 
से कभी नही है। यह सही है कि भारतीय संस्कृति के विकास म प्रमुखतम योगदान 
हिदू जाति का ह्वी रहा है, कितु इसके स्वरूप को निसारने तथा सजाने संवारने 
में जैन, बोध, मुस्लिम तथा ईसाई सप्रदायो _(एवं सस्कृतियों ने जो भहत्त्वपुण 
भूमिका अदा की है उसे भी नजर प्रदाज नही किया जा सकता है । कहने का 
अभिप्राय यहे है क्'श्राज जिसे हम भारतीय ससस्‍्क्ृति के नाम से जानते हैं, वह 
किसी एक्'जाति अथवा सम्प्रदाय की देन नहीं बल्कि हिंदू बौद्ध, जन, मुस्लिम, 
इंसाई झतेकः जातिया एवं सस्कृतियों से ग्रहण किये गये तत्त्वों का समीवित एवं 
सम्मिश्चित रूप है। विश्व कर्वि रवी द्रभाव टगोर के शब्दा मेट- ॥ ६४५ 
5४ "हिंदू, बौद्ध, ' सिख, जँच,' पारसी, मुसलमान, ब्िस्तानी 
!  पूरव, पश्चिम आ्रासे, तब सिंहासन झआलासं, प्रेमहार हम गाथा” * 
भारतीय सस्क्ृति की प्रमुख विशेषताएं--एशिया वे झतगत भारत! एक 
विस्तीण प्रायद्वीप है, जिसका भ्राकार एक विपमवाहु चतुभु जे के समान प्रतीत 
ई 


है; 


३४ 


( 6) | 


3 घमग्बय शक्ति एवं प्रहशाशीक्षता--बाहूरी तत्त्व! को पचाने की क्षमता 
तथा समम्रानुकूल परिवतन भारतीय सस्कृति की प्रमुख विश्ेषता एवं गुण हू | 
इसकी सहिष्णुता भौर सहनशीलता का परिचय इस बात में मिलता हैँ कि यहाँ 
समय-समय पर विभिन्न घामिक एवं दाशविक सिद्धांतों एवं सम्प्रदायों था उदय 
होता रहा । सहिष्णुता के प्रनुकुल इस सस्कृति मे सामजत्य की भी भपरिमित 
शक्ति विद्यमान रही हैं। इसी कारण भारतीय सस्व्ृति मे विभिन्न विचारधा राभो, 
धार्मिक विश्वासा, रहन-्सहन झौर भाषा-बोलियो के वीच समवय कायम करने मे 
सफलता प्राप्त कर सी । प्रो० डॉडवेल के भनुसार, “भारतोय सस्कृति एक विशाल 
महासागर के समान है जिसमें झनेक मदियों (विभिन्न जातियों को सम्यताएँ) 
भरा कर समाहित होती रहो ह्‌।” प्रो० हुमागं कबोर के शब्दों मे, “सारतोय 
सत्कृति एकता शोर समवय, समाधान भोर विकास सथा पुरातन परम्पराओों एव 
नये भूल्यों के सम्पुर् समरसता तथा एकडुपता की कहानी है ।” 

4. घम प्रधानता एम भ्राध्यात्मितता--भारतीय सस्क्ृति की एव प्रमुख 
विश्येपता उसकी घम प्रधानता हैं जिसका अ्रभाव यहाँ जीवन वे प्राय सभी महत्त्व 
पूण पहलुभ। पर देखा जा सकता है। धम के क्षेत्र मे विश्व के भन्य देशो की प्रपेक्षा 
भारत में भ्रनेबामेक घामिक प्रयोग हुए हैं॥ सम्राट प्रशोक का क्यम है--'/लोगो 
को दूसरे के धम के बारे म॑ सुनना चाहिए भोर उसका प्रादर करना चाहिए 7” 
झ्राय, जन, बौद्ध, इस्लाम एवं ईसाई धर्मों ने भारतीयों के जीवन का धम से प्ोत 
प्रीत कर दियां। भारतोय जीवन धर्मेमय हां गया। भारतौय बितन पर 

प्राध्यात्मिकता की स्पष्ट छाप दीख पढती है। “भ्रात्मा को पहचानो”” (ग्रात्मान 
बिजानीहि)--भारतीय सस्कृति वी रावभौम घोषणा रही है । साथ ही, मनुष्य के' 
लौकिक जीवन को सुखी एवं समृद्ध बनाने पर भी बल दिया गया है । 

भारतीय सस्कृत्ति वी उपयुक्त वर्णित विशेषताञ्ा पर विधार करने से 
भपमे भतीत के ऊपर गोरव का भनुभव करना स्वाभाविक ह। इतिहास इस बात 
का साक्षी हू कि भारतीय सस्ट्ृति के उच्च भादशों क फलस्वरूप हो हमे महान 
अ्रशोकशभौर सम्राट भ्रकबर जसे प्रबुद्ध शासक भ्राप्त हुए, जिन्होंने भारतीय सह्कृति 
की, धारा को सशक्त झौर प्रवाहमयी बनाया। उन्होंने हमे घाभिक भेद भाव को 
भुजाकर एकता भौर भाईचारे से रहने की प्ररणत दी । 

महत्त्व--साराश मे, भारतीय सस्ह्ृति की ग्रहराशोलता तथा समस्वय की 
प्रचत्ति वतमात भारत के लिए एक वरदान हैं। प्राधुनिक विश्व म॑ श्रमैक प्रकार 
को विधारधाराशो, क्‍्ादर्शो तथा ससकृतिया का सघप चल रहा ह। इनके सफल 
अभनन्‍वम द्वारा ही एक विश्व समाज का निर्माण क्या जा सकता ह्‌। विश्व के 

प[समक्ष उपस्थित इस कठित बाय मे सम वयात्मव भारतीय सस्दृति विश्चय ही सही 
मांगें दिखा सकती है। 


एक देती 8, ॥ पी फ् म इतव ह।। दीन >> 

के दावा कम ही पप्ट्रीय सज्य पक्ते ॥ गन गास्त्रो हक ीटओ 

वाले देश के, परान इस शब्दों मे क्रय पा है--“किकाबस 9 म>> द्र्क 

प्त कार जो एक पक्कता प्ैम्रार पाआज्य + भ्रन्ट् ०  मत्य 

शग के मुल्लिम था भारत एक ॥बि- ब्श् क्न्ब्फ का डर) 

फैलस्वरप यहाँ मिक सत्ता स्थापित अब # 5 6 प्रायतिक 

इग के. असनकाल # अवायात ३ है ड्ब्न्कः वेश सम्मान 
उसने से यह भोगोहि भर भी आाक्, 535 १२४, 

राजनति 


तिकष पु“ भारतकाय) दंड २३० टक्वाक्ष सक्त३ ० 
हक थे। गीत ४ पे राजाप्रा वी कक >ज. कर्ज का या 
रेहती थी गुप्त कार+ ड्डिक अद्ुयार, विक्वानर रू 

गआज्य, हिमालय पक के रद्द ब> 9. हक चाहिए |? गा र 


ग2 28 .3 
अशोव तथा समुद्रगुष्त के समय देश फा शासत-सचालन केद्र से होता था भौर 
देश म राजनतिक एकता विधमान थी। मध्य युग मे प्र॒लाउद्दीन खिलजी धौर 
बाद में पुन औओरगजेब ने समूचे भारत को विजित कर राजनतिवा दप्टिस एक 
किया । केद्रीयकरण झौर विवेद्धीयकरण वो श्रवत्तियों थे बने रहने पर भी भारत 
की राजनतिक एकता वे श्रादश विद्यप्तान रहे हैं प्रौर छह कार्यावित करने के 
प्रयल जारी रहे। प्रिटिश शासनकाल में तो यह राजातिक' एकता प्रूणतया 
स्थापित हो गयी । 

3 सास्कृतिक एकक्‍्ता--जब भारत व सास्क्ृतिक इतिहास पर दृष्टि डालते 
हैं, तो हम देखते हैं कि बहुरगी विविधताप्रा वे वावजूद भारतीयों के सोचने समभन 
में, उनकी प्नुभूतियों म, उनवे रहत-सहन में एक मूलभूत एकता है। प्रो० हुमसयूँ 
कबीर ने ठीक ही लिखा है वि, “भारतीय सल्दृति वी कहानी, एकता भौर 
समाघानों का समय है तथा श्राचीत परम्पराग्रा और नवीन मानो के पूछ संयोग 
की उन्नति की कहानी है। यह प्राचीन काल मे रही है भौर जब तब यह विश्व 
रहेगा तब तक हमेशा रहेगी | विश्व की श्रय श्रनेक सस्हृ तियाँ नप्ट हो गयी परन्तु 
भारतीय सस्टृद्ति व उसकी एकता श्रमर है ।” भारत झौर भारतीय सस्द्ति म 
वही सम्बंध है जो शरीर और भ्रात्मा का है । 

देश के कसी भी भाग में, चाहे जहाँ भी चले जायें श्रापक्रों स्पान-स्थान 
पर एक-्सी सस्द्ृति के भाीदर तथा मस्जिद दिखायी देंगे । एक ही तरह के लोगा 
से भुलाकात होगी जा मा दर मे पूजा श्लोर मस्जिद में नमाज पढ़कर परमात्मा की 
भ्राराधना करते हैं भौर विशिष्ट भ्रवसरा पर ब्रत था रोजे रसते हैं। हिंदू श्रौर 
मुसलभान विभिन्न धर्मावलम्बी होते हुए भी, सकक्‍डी वर्षो की लम्बी सगतिवे 
फलस्वरूप उनके बीच सस्व्ृति की बहुत-सी समान बातें पदा हो गयी हैं, जा उह्े 
दिनो दिन आपस मे नजदीक लाती जा रही हैं। 

विविधता में एकता का जीता जागता स्वरूप--घम के केद्ध से बाहर जो 
सरदृति की विशाल परिधि है, उसके भीतर बसने वाले सभी भारतीयी के बीच 
एक तरह वी सासम्कृृतिक एकता भी है जो उहं दूसरे देशा से भलग करती है। 
ससार मे प्रत्येक देश पर प्रगर हम अलग भलग विचार करें तो हम पता चलेगा 
कि हर एवं देश ने प्रत्यक्ष निवात्ती पी एक निजी सास्ट्विक विश्वेपत्ा होती है, जो 
उस देश के प्रत्येक निवासी की चाल ढाल, बात जीत, रहन सहन, खान पान भ्रौर 
तौर तरीके भौर झादतों स टपकती रहती है॥ भारत;म भी योरोपीय पोशक खूब 
चलती हुई है, लेकिन मोरपीय लिबास मे सजे हुए भारतीया के बीच एक अग्नेज 
को खडा कर दिया जाय, वो वह भ्रासानी से पहचान लिया जायगा। इसी तरह 
शक भारतवासी, चाह वह हिड्नू मुसबमान, सिख, पारसो, ईसाई कोई भी हो, 
भारत से बाहर जाने पर, झासानी से पहचान लिया जाता है कि वह भारतीय 
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यानी हि दुश्तानी है। यही वह सास्कृतिक एकता या शक्ति है जो भारत को एक 
बनाये हुए है। यही वह विशेषता है जा उन नोगा म॑ पदा होती है--जो एक देश 
में रहने हैं, एक तरह की जि दग्ी बसर करते हैं श्रोर एक तरह के दशन और 
एक तरह की आदतो का विकास बरके एक राष्ट्र वे सदस्य हो जाते है । 

स्वाधीन लीक्तानिक भारत की एक-सी शासन-व्यवस्था के अतगत सभी 
लोगो मे समात नागरिकता प्राप्त की है। इस्से पारस्परिक जातीय भेद-भाव 
विलुप्त हो गया और देश म राष्ट्रीय एकता की नवीन प्रगतिशील विचारधाराग्रा 
के फतस्वरूप उदार मालवीय भावनाग्रा का उदय हथा । 
।  निष्कपष--डॉ० बी० ए० स्मिथ का कथन उचित है कि “भारत की अनेक 
बातें उसे; संसार मे अलग बतलाती हैं, परतु समस्त भारत की अनेक बातो में 
एभरूपता है ।” भारत की मूलभूत एकता के समथन में सर हबट रिजले ने ठीक 
ही कहा है कि “भारत म दशक की भोतिक क्षेत्र मे भोर सामाजिक रूप में भाषा, 
आचार गौर घम में जो विविधता दृष्टिग्ोचर होती ह, सकी तह में हिमालय से 


कल्याकुमारी तब' एक भरा तरिक एकता है ।” 
्ड ५५ ड़ का | | बच गा 
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(क्‍ागाएब्राएशाएओं रे९शा87075 [0095) 
उपनिषद, गीता श्रौर योग 
४ (एफ्श्माशाडव, 6ल्‍6हंब्र जाप एं०१9) 
] उपनिषद धामिक व श्राध्यात्मिक सिद्धात 
वी भगवदुगीता झौर उसको शिक्षाएं 
पा योग दर्शन के झष्टाग सिद्धान्त 








तर उपनिषद धामिक ब झ्राध्यात्मिक सिद्धांत 


भारतीय धम और दशन का जितना सुंदर निरूपणा उपनिषदों मे किया 
गया है उतना भयत्र कहीं देखने को नहीं मिलता है। भारतीय सस्कृति में पाये 
जाने वाले समस्त विधारा एवं दाशनिक पसिद्धाता का स्वरूप हमे इन उपनिषदा में 
दिखाई पडता है। हमार यहाँ प्रचलित साख्य, योग, “याय, वैशेधिक प्रादि दाशनिक 
मतों तथा चार्वाक, जन, बोद्ध प्रादि नास्तिक दाशनिक मता ने मुख्य सिद्धांत उपनिपदो 
मे मिल जाते हैं। ईश्वर क॑ सम्ब ध॒ में प्रचलित द्वत पभद्द त, विधिष्टाद् त धरादि 
विभिन्न दाशविक विचारधाराएँ भी उपतिषदो पर झाधारित हैं । 


उपनिषद कया है ? विद्वानों द्वारा उपनिषदा को वैदिक साहित्य का ही 
एक विशिष्ट भ्रग माना जाता है। वेद कुल मिलाकर चार हैं--ऋणग्वेद, सामबेद 
यजुदेंद शौर श्रथवेबेद । इन वेदा को मानव भान के प्राचीनतम झभिलेख कहना 
कोई अतिशयोक्ति न होगी । प्रत्येक वद के चार भाग हैं--सहिता, ब्राह्मण, 
आ्रारण्यक भौर उपनिषद । 

(7) सहिता--वेदो के सहिता मामक भाग मे घामिक वार्यों से प्रयुक्त होते 
बाले मत्रो भोर प्राथनाआ का स ग्रह मिलता है। 

(80) दाद्ण--त्राह्मण ग्र दो की रचमा सहिताहो के बाद हुई | इनमे 
यज्ञो की विधियाँ तथा भ्राय क्मकाण्डो पर विस्तारपुवक प्रकाश डाला 
गया है। 


प्र 
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(77) प्रारण्यकू--आरण्यक ग्रयो मे श्रधिकाशत उत धार्मिक कमकाण्डो 
की व्याख्या मिलती है जिनका उल्लेख ब्राह्मण प्रथों में किया गया है। इनम यज्ञो 
के रहस्य तथा अपय झनेक दाशनिक बाता का विवेचन मिलता है। 

(79) उपनिषद--वस्तुत प्रारण्यको को ही उपनिषदों का जनक कहा जा 
सकता है । इनमे हमे मानव जीवन, भात्मा, परत्मात्मा तथा सृष्टि विषयक अनेक 
गूढ़ विपयां पर गहन श्रौर सूक्ष्म चिःतन देखने को मिलता है। वँदिक काल की 
सस्कृति के बारे मे हमारा ज्ञान तब तक पूण नहीं भाना जा सकता है जब तक हम 
उप्रनिषदों तथा उनमे निहित ज्ञान एवं दाशनिक विचारधाराओ्रो को हृदयग्रम नही 
कर लेते । इसी कारण उपनिषदों को 'वेदात” भी कहा जाता है । एक श्र य 
विधारानुतार, चू कि वदो के आ तम भाग मे श्रथवा तुरत ही बाद उपनिषदो की 
रचना हुईं, इसलिए भी उह 'बंदान्त' कहा गया ! 

उपनियदों का श्रथ. परिघय--'उपनिपद' शब्द के श्रथ के बारे में भ्रनेक 
मत प्रचलित हैं। शाब्दिक रूप से उपतिषद का श्रथ है--अदा सहित निकट 
बढठना! । उप्निकट, तिननियमपृवक, तथा परद्बठता, भ्रथातृ ग्रुरु के समीप 
बठकर शिक्षा प्रहरा करना। सेकक्‍्समूलर का कथन है कि उपनिषद का प्रारस्भिक 
भ्रथ होता है--गोष्डो--एक ऐसी गराष्ठी जिसमे शिध्यगएण ग्रुरु के चारो शोर 
एकत्रित हा । बाद मे चलकर इन उपनिषदों (प्रर्थात गोष्ठियो) से जम लेने वाले 
दाशनिक विघारो के सग्रहो को भी इसी नाम से पुकारा जाने लगा । डॉ० राधा 
कृष्णन के मतानुसार, उपनियद शब्द का श्रथ है, “वह चान जो कि भ्रम का 
निवारण करके हम सत्य तक पहुँचने मे समथ बनाता है ।” प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
रूप से सभी विद्वान इस बात पर सहमत है कि अपने रहस्यमय भ्रथवा गुढ विचारों 
क॑ कारण ही उ है उपनिपद कहा जाता है । एसी स्थिति मे डायसन नामक विद्वान 
का यह कथन झासानी से स्वीकार किया जा सकता है कि उपनिषद का प्रथ है+- 
“'रहस्पमय विधार ।/! 

प्रमुख उपतियद---उपनिषदा की संख्या के बारे म॑ विद्वाना मे मतभेद है । 
मुक्षिकोपतियद के अनुसार उनकी कुल सरया 08 है। कितु विद्वान लोग केवल 

उ ही उर्पा नपदों को महत्त्व देते हैं जिनकी रचना बौद्ध काल से पृव हा चुकी थी । 
यह सवमा-य तथ्य है कि घुद्ध के बाद भी अनेक उपनियद रचे गये ! साधारणत 
विद्वाना का यह मत है कि जिन ] उपनिषदा की टीका झादि--ग्रुरु शक्राचार्ये 
मे लिखी है, वही प्रमुख उपतिपद हैं । इन प्रमुख ग्यारह उपनिषदा के नाम हैं-- 
ईश, केन, कठ, अ्रश्न, भुण्डक, माण्ड्बय, तेत्तिरीय, ऐतरेय, छा दोग्य, युह॒दारण्यव 
श्रौर एवताश्वतर । य सभी सम्मवत बुद्ध स पहले वी रचनाएँ हैं। य॑ गद्य शौर पद्च 
दोनों शैलिया मे लिखे हुए हैं। त 

उपनिषर्दों का रचतानाल--उपतिपर्दी के रचमाक्ाल बेबारे में भी 
इतिहासकारो मं मतभेद है । कुछ विद्वाना का मत हे विः उपनिपदा की रचना वेदो 
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के साथ साथ हुई । इसक विपरीत वुद्ध विद्वान यह मानत हैं कि,इतका रचनाकाल 
बैदों के बाद का है। उपनिपदा फ्री रचना पहिे मौखिया रुप से यी गयी थी तथा 
उ हू लि्षित रूप बहुत बाद म जावर श्राप्त हुझ। एसी स्थिति म उनवी रचना 
बा सही समय बताना अत्यत कठिन ह । इस सम्बंध म यह भी उल्लसनीय है वि 
सभी उपनिषद एवं ही काल भ नही रप्रे गये । इनम ये कुछ श्रति प्राचीन हैं तथा 
पुछ काफी बाद व । यही बाररा है कि बुछ प्राचीन उपनियद वत्य में ही सम्मिलित 
मिलत है जबकि बाद के उपनिपद वदां से पृथक पाय जात हु । जा उपनिपद देदा 
के साथ सम्मिलित मिलत हैं उनम से कुछ के नाम इस प्रसार हैं--(?) ईशोपनियद, 
जो यजुर्वेद का श्र तम प्रध्याय है। (॥) छा दोग्य उपदिषद, यह सामवेद थे एवं 
ब्राह्मण के श्रतगत मिलता है। (॥) बहुदारण्यक उपनिषद, जो शत्तपथ ब्राह्मण का 
एक भाग है! ग न 
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उपनियदा मे भारतीय तत्व चान और धम सिद्धाव भरा टुप्रा है। हमार 
जान के मक्षय खोत यही हैं। यद्यपि उपनिषद वदिक साहित्य के हो भ्रग हैं, फिर 
भी वेदो भर उपदिषदा के विचारों मे मौलिक ब्रातर है। उपनिपदों मं बदिव 
ज्ञा की भ्रथहीनता प्रदर्शित वी गई है और ब्राह्मण वग द्वारा सरक्षित क्‍्म-काण्डा, 
बाय विरोध किया गया हूँ । 
उपनिषदा में ज्ञान माग का झ्रादश अस्तुत किया गया है जो प्रारम्भिक बृदिव' 
धम के प्रवत्ति परक भ्रथवा 3प॥सना भर कमकाण्ड प्रधान विचारा स भिन्न हैं। 
जीवन मृत्यु, भात्मा, ब्रह्म, प्रश्चति जैसे शाश्वत प्रश्ता पर वदा से श्रधिक विस्तार 
से उपनिपदो मे चर्चा की गई हू । उपनिषदो में घम से हटकर. ग्रात्मा, ब्रह्म, प्रढृति, 
मोक्ष, शान कमर श्रौर पुनज'म कर विस्तारसे चचा की गई है । उपनिपदो के 
रचयिता ऋषिया ने धामिक अनुष्ठानों और यज्ञ ग्रादि के स्थान पर मानव के 
प्रच्छे-बुरे कर्मो से ही आत्मा के मोक्ष की चर्चा की । उ होगे दाशविक प्राध्यात्मिव' 
विचारा को धम निरपक्ष रुप में प्रस्तुत करने वा अयास किया। उ होने वेदों के 
धघामिक शझ्ावरण और आाडम्बर से परे ध्रुद्ध ब्रह्म ज्ञान भीर ग्रात्मपरकः तत्त्वा को 
खोज, निवॉलने का सफ्ल प्रयत्त क्या । इसी ने उह वुछ विशेषताएं” प्रदान की 
उपनिपदा द्वारा, अतिपादित धार्मिक पश्रौर दाशनिक्न विचारधारा. वे मुग्य विद्ु | 
निम्नानुसार हैं “८ का + कि 
( जगत एक ठोस सत्य है--उपनिपदो का कहना हू कि जगत एक ठोस 
सत्य, है इसे माया, भ्रम, कल्पना अ्रथवा मिथ्या' कहना उचित नही है | समस्त। 
सूष्ठि का तिर्माण पाँच तत्त्वा से हुआ है--पृथ्वी, जल, अग्नि, प्रकाश श्रौर वायु । 
इन पाँच तत्त्वों का स्वामी महातत्त्व हू । यही महातत्त्व प्रकृति का मूलतत्त्व, हू, यही 
त्रह्म है । 48 ' “२४ कह है है $ ते ७ का के 
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2 छगत ब्रह्म फी अभ्रभि यपित है-- उपनिपदो के शनुसार, यह जगत ब्रह्म 
की अभिव्यक्ति है । वह ब्रह्म से उत्पत होता ह । उसी से पलता हैं श्ौर उसी मे 
समा जाता हू! मुण्डकोपनिषद के श्रनुसार, जिस प्रकार श्रग्नि से चिनगारियाँ 
निकलती हैं अथवा जसे भूमि से पौवे उगते हैं उसी प्रकार यह जगत भी ब्रह्म से 
निकलता है । 

3. ब्रह्म का स्वरूप--ब्रह्म क्या है ? इसका स्वरूप कैसा हू ? उपनिपदो 
ने इन विषयो पर भी विचार प्रकट किये है। इनके अनुसार ब्रह्म चराचर जगत में 
व्याप्त सूक्ष्म तत्त्व हैं । यह सूक्ष्म तत्त्व (अर्थात ब्रह्म) भग्नि, जल, पेड पौधों, तथा 
समस्त पगत में मौजूद ह। छा दोग्य उपनिषद में कहा गया हैं कि जिस प्रकार' 
नमकीन जल के प्रत्यवा भाग भे तमक रहता है उसी प्रकार ब्रह्म, जिसे प्रात्म 
चेतना भी कहा गया है, सृष्टि के कण-कण मे मोजूद हू यही ब्रह्म ससार का है 
सधालक है ! ब्रह्म की] निराकार, तिवित्र और चेतन माना गया है । उसका 
भ्पना कोई स्वरूप नही हैँ। ब्रह्म अनात हू । जमत उसके एक श्रश मात्रे से बना 
है । बह्म)से ही जीव की उत्पत्ति हुई है। उसी से झात्मा निकली हू। 

! ।4 श्रात्मा का स्वरुप--उपनिपदा के प्रनुसार, आत्मा का कोई निश्चित 
स्वरुप नही है । वह ग्रजर अभ्रमर और श्रशरीरी ह! वह ज-म मरण से परे है 
झौर शरीर के नष्ट होने पर भी नाट नही होती ॥ भाव्मा वह तत्त्व हूँ जो 'जीवन 
का सचालन करता ह-यही चेतन शक्ति हैं। भ्रात्मा उसी परमात्मा प्रथवा 
महातत्त्व क। अश है। मानव शरीर मे प्रात्मा वी ज्योति ही मनुष्य का मांगे 
दशन करती हूं ।" + ॥ ॥7॥ ॥4 

है $ श्रात्मा शौर ब्रह्म को श्रभिन्नता--प्रायः सभी उप॑नियद एक बात का 
समवेत स्वर से प्रतिपादन करते हैं कि “सूल सत्य ब्रह्म है यही श्रात्मा है । 
छांदोग्य उपनिषद म कहा गया है कि, शरीर मे रहने वाली आझ्ात्मा वास्तव मे ब्रह्म 
ही है तथा जसे ही यह (शरीर रूपी) नश्वर-ब"धन उतर जायेगा बसे ही वह ब्रह्म 
में लीन हो जायेगी ।” 7१ मे ३ 

6 फमवाद श्रौर श्रावागभन--उपनिपदो वे' अनुसार कर्मवाद वा! सिद्धाती 

सही है ।'मनुष्य जस्ते कम करता है, उस्ते बसा ही फ्ल भोगना प्रदता है। घुरे कम 
करने पर मनुष्य की झात्मा दृधित हो जातो है जिसके कारण वह साप्तारिक बंधन 
से मुक्त नही हो पाता तथा उसे बार बार इस पृथ्वी पर जाम लेना पता है । इस 
प्रकार भावागमन का चक्र चलता रहता है, जब तक कि ज्ञानोदय स॑ आत्मा का 
ब्रह्म में विलीन नही हो जाता । भानोदय सत्कम से होता है। इस तरह, कमों के 
द्वारा ही मनुष्य अपने भविष्य का निर्माण करता है! 

_ 7 जीवन का सक्ष्य मोक्ष--उपन्यिदो ने मोक्ष को मानवन्जीवन का 
सर्वोच्च सक्ष्य मना है । उपनिषदो के प्रनुधीलन से मानव सांसारिव सुखों डे प्रति 
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विरक्ति उत्पन्न हो जाती है। वह ब्रह्म ज्ञान श्रथवा आ्रात्म चान श्राप्त करने कों 
श्रातुर हो जाता है। वह ऐसी कसी भी वस्तु से सतुष्ट नहीं हो सकता जो उसे 
अ्मृतत्व न प्रदान कराए । भ्रस्तु, उपनिषद ब्रह्म ज्ञान वो ही वास्‍्तविका चान मानते 
हैं । जो व्यक्ति ब्रह्म ज्ञान की प्राप्ति कर लेता है उसका € मस्त अशान दूर हो जाता 
है तथा उसके कर्मों के प्रभाव नष्ट हो जाते है । बह ब्रह्म मे लीन होकर मोक्ष प्राप्त 
कर लेता है! मोक्ष परम शात्ति की श्रवस्था है । 


उपनिषदों झा एकतत््ववाद (2/०००७०)--सम्पूरा सत्ता का केवल एक ही 
स्रोत भानने की अ्रवृत्ति को एकतत्त्ववाद या एक्वाद कहा जाता है। एक्तत्त्ववादी 
विचारधारा के भनुसार सृष्टि की उत्पत्ति जिस तत्त्व से हुई वह एक है | उसके 
समान या उससे भ्रलग श्रन्य वुछ नही है । एकतत्त्ववाद का सिद्धात उपनिषदो छी 
मुख्य शिक्षा है जिसके भ्रनुसार सम्पूण जगत के पीछे जो मूल आध्यात्मिक सत्ता 
है, वहू एक ही है। जगत में नित्य-तत्त्व भ्रथवा वास्तविक सत्ता “ब्रह्म” और 
व्यक्ति के स्व का मूलतत्त्व “आात्मा' --ये दोनो वास्तव मे एक ही हैं । न 


उपनिषद सभी श्रस्तित्वमान वस्तुओं वी एकता प्रर बल देते हैं। उनकी 
दृद मायता है कि एक सवव्यापी सत्ता है जिसम सभी बस्तुएँ स्थित हैं श्रौर जिसमें 
सभी वस्तुएँ बिलीन हो जाती हैं । सारे जगत का मूल तत्त्व श्रोर व्यक्ति का मूल 
तत्त्व भिन्न नही हो सकक्‍ते। उपनिषदो के श्रनुसार, “इस सप्टि वे! पीछे एक ही 
सत्ता है, एक ही सत्य है, उसे चाहे ब्रह्म कह श्रथवा श्रात्मा ।” जब तक श्रपान 
वश हम इनमे भेद करते रहते हैं मोर इनकी एकता की अनुभूति नहीं कर पाते 
तभी तक आवागमा वे चक्र मे पडे रहते हैं। जिस क्षण इस एकता का ज्ञान हमें- 
हो जाता है, उसी क्षण इस ससार एवं पुनज म वे चबवर से मुक्ति मिल जाती 
है ( साराश में उपनिषदो म॑ ब्रह्म औौर जगत का एकत्त्व भलीमाँति प्रतिपादित किया 
गया है | उपनतिपद ऐसे रोचक सवादो से परिपूणा हैं जिनम एक्तत्त्ववाद का अनूठा. 
रूप देखने फो मिलता है। 

बेदों तथा उपनिषदों में विचारों का श्र तर- उपनिषद वेदों को विचारधारा 
के विरोध में एक मवीन विचारधारा का प्रतिपादन है । उपनियदों में स्थान-स्थान 
वर ब्राह्मणों के कम्र-काण्ड की कट शालोचना मिलती है। मुण्डकोपनिषद में 
पुरोहितो के ब्यक्तित्व भौर अस्तित्व को भी चुनोटी दी गई है । उसने यशो के कम 
काण्ड को सारहीन, निरयक झौर हास्यास्पद निरूपित क्या है--“यज्ञ एक दूटो 
नाव के समान है, इनके द्वारा जो मवसागर पार करना चाहते ह, थे मूठ है ।” बेद 
यज्ञ के माध्यम से मनुष्यों को शाश्वत सुख प्रदान करना छाहते हे जब कि उपनिषदों 
के झतुसार यज्ञों सै नश्वर सुख ही मिल सकता है। उपनिषदो ने सांसारिक सुख, 
भोगवाद भौर वदिक धामिक थज्ञों व प्रनुष्ठानों वे स्थान पर श्रात्म ज्ञाव, सत्य के 

उद्दधादन झोर ध्ाध्यात्मिक घितन प्र बल दिया। उपनिपदो से पहले पारयोँ वा 


है + न 


भुकाव सासारिक भोगा की भ्रोर प्रधिक था । उपनिषदकारो ने इसे भ्रस्वीकार कर 
दिया । इसके विपरीत उहोने सासारिक ब यनो से छुटकारा प्राप्त कर भात्मा ने 
मोक्ष को ही जीवत का मुस्य ध्येय माना । 

वेदो में हमे बहुदेववाद के दशन होते हू । बदो मे, प्रकृति की शक्तियों के 
देवीकरण के कारण, बहुदेववाद की प्रतिष्ठा है । इसके विपरीत, उपनिषदो में शुद्ध 
एकेश्वरवाद है । वे बहुदेववाद भथवा बाह्य प्रह्ृति वी आराधना मे विश्वास नही 
करते, वे १रमतत्त्व की खोज मे व्यस्त हैं। वहुदारण्यक उपनिषद में कहा गया है 
कि "सब देवता केवल ब्रह्म की अभिव्यक्ति मात्र हैं और उसी पर झाधित हैं ।'” 

बेदों को सही श्रथों मे दाशनिक ग्रय नहीं कहा जा सकता, क्योकि उनमे 
तथ्यों पर पहुंचने वे लिए किसी तक या युक्तिपूण्० शली को पही श्रपनाया गया 
है। इसह विपरीत उप्निषदों की दाशनिक प्रवत्ति स्पष्ट है। उनकी प्रवत्ति उपासना 
से ध्यान की श्रोर, यक्ष से चि-तन की ओर तथा वाह्म प्रकृति की प्रराधना से 
प्राध्यात्मिकग खोज की भोर उमुख है । साराश मे, उपनिषदकारों का दूष्टिकोए्ठ 
तक प्रधान था । वे पूर्वाप्रहो से ग्रसित न थे । 

देदो में सुध्टि क। रचयिता ईश्वर भोर देवताशो को माना है। इसके विप* 
रीत, उपनिषदों के झनुसार, पृथ्वी, नल, ध्रिनि, भ्राकाश भोर वायु इन पाँच तत्त्यों , 
से सृष्टि फी रचना हुई है। 


उपनिषदो मे सदाचार पी शिक्षा--उपनिपदों म॒ कह्य गया है कि “वद 
पढ़ने से या विद्या से, भ्रयवा ज्ञान से सिद्धि नही हो सकती सदाचार भी होना 
चाहिए ।” ज्ञान भ्रोर भ्राचार एक दुसरे से सम्बद्ध हैं। जब तक शभ्राचार ठीव' नहीं 
है, हृदय में शाति नहीं हो सकती । भव केवल यज्ञ, दान इत्यादि से मुबित नहीं 
हो सवती । प्रहपार जीव को हर- तरह से नीचे ग्रिराता है।गश्रत भहकार को 
छोटबर ब्रह्म की भोर बढाना चाहिए । सच्चाई के महत्त्व घी सावभौम घोषणा 
हमे भुण्डक उपनिषद के इस बथन में मिलती है--''सत्यमेवजयते नानृतम्‌/! ध्र्थात 
“सत्य की ही जीत होती है, प्रसत्य की नही ।” सत्य ही ग्रह्शान की भोर भ्रग्रतर 
कर सकता है। वृहदारण्पक उपनिषद ने पवित्र भ्रांचरण पर जोर देते हुए कहा हूं, 
#मुझे प्रसत्य से सत्य की भोर, भधकार से प्रकाश की भोर तथा भृत्यु से प्रमरता 
की प्रोर ले चलो । “'उपनिपद में त्याय वे साथ सांसारिक सुख भोगने की शिक्षा 
है, "यह सारा विश्व भोर उसमें जो बुछ है, ईश्वर में व्याप्त है। भतएवं, त्याग मे 
साथ भोग मरो, किसी दूसरे वे घन पर मत सलचाप्रो ।” 
उपनिषदों का महत्व--उपनिषद भारत के ही नहीं समस्त विश्व के श्रेष्ठ 
प्राय हैं। भारतीय दशन वा जितना सुददर निरूपए उपनिषदों में किया गया है, 
उतना भ्रन्यत्र देसने को नही मिलता हू | डॉ० के० एम० परशिव्र मे शब्दों 
में, “बम, माया, मुजित, पुननम झादि के सिद्धांव जिनडझा भाद भो दिद्व जीवन 
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की ढालने म पूरा पूरा हाथ हू उपनिषदा मं विस्तृत रूप से समभाय गये हैं । 
डॉ० एनोबीसेंट ने ठोवा ही, “उपनिषदा वो मानव चेतना का सर्वोच्च फूल” वहा 
हूं । उपनिषदा में जो शिक्षाये हैं उतम देवी कल्पना वे ऊपर बत नहीं दिया गया 
है वह पूण रूप से मानवीय हैं। उनमे मानव-जाति व कश्याण वा पमादश हा 


उपनिषदो में निहित ज्ञान वे महत्त्व वो न वेवल भारतीय व ह्वि, पश्चिमी विचा 
रको ने भी सराहा हू तथा उम्रसे लाभ उठान वी चेष्टा वी है । जमनी के विश्यात 
दाशनिक एबं विद्यन शोपेनहार ने लिसा है कि, “सम्पूणा विश्व मे उपनिषदों वे 
समान जीवन को बा उठाने वाला कोई अय ग्र-य नही हू । इनसे मुर्भ जीवन में 
शाति मिली हू । ६ही से मृत्यु के समय शाति मिलेगी ।” सकसमूझ्तर ने भी वहा 
हैं कि, उपनिषद वेदात दशन के प्रमुख सोत हैं। इनम मानव-तत्त्व चितम अपनी 
पराकाप्ठा पर देखा जा सकता ह्‌। “वे क्यी भी बाल श्रौर कसी सी दश ने 
मानव मस्विप्द' को ग्रदूभुत सप्ति समझे जायेंगे ।” गैडन वे मतामुसार, भारत 
में घामिक सुधार के सभी प्रयास उपनिषदो के श्रध्ययन से उत्पन्न हुए हैं।” साराश 
में दाशनिक साहित्य के इन प्राचीनतम ग्रथों का विश्व वे! साहित्य में सबदा 
अपना स्थान रहेगा। 
4 भगवदगीता भ्रौर उसकी शिक्षाएं (4॥6 82797 (०९७) न्‌ 

महान प्रथ--श्रीमदभगवदगीता वी गएाना विश्व साहित्य + जाज्वत्यमात 

ग्रथ रतनो मे की जाती है। बाइविल दे वाद गीता ही सभवत एसी पुस्तक है 
जिसवा' विश्व की प्रनेकानेक भाषाओरो में श्रनुवाद क्या गया है । डा० राधाकृष्णन 
ने|इस ग्र य जे महत्व पर प्रकाश डालते हुए लिसा है कि 'क्सी गध का मधुष्य के 
मध पर वितना अधिवार ह उसे उस ग्रथ की कसौटी समभा जाएता कहना 
होगा 'कि गीता 'भारतीय विधारधारा मे सवसे भ्रधिवा प्रभावंशानी ग्रथ है । 
गीता की प्रशसा में डॉ० वासुदेवशररा' भ्रग्रवाल ने कहा ह “ विश्व दे साहिंत्य मं 
क्मशास्त्र' का!भौर 'मोक्षशास्त्र का ऐसा रहस्यपूणा ग्रथ काई दूसरा उपलब्ध 
नही है, जिससे गीता की )तठुलना की जा सर ॥” विलियम बॉन हुवोह्ट वे 
मत में, यह सबसे सुटर,'शायद अकेला, 'सच्चा दाशनिक काप्य है तो 
किसी भी जानी हुईं भाषा मे मिलता है ।? महात्मा गांधी वी शब्दा म, “गीता 
पेरी शक्ति वा श्राघारे है। निराशा श्लौर नितात एवाकी क्षणों में वह मेरे लिए 
प्रकाश की किरण हू । था मम कि 


गीता महाभारत का अ्रग' है--गीता भारतवष क सुप्रमिद्ध महाकाव्य 
अभहाभारत' के भीष्म पव वा एक भाग है। इसम भीष्मपव के 23वें हे लेकर 40वें 
तक कूल 8 अध्याय सम्मिलित हैं। प्रारम्भ के वुछ सवाद कौरयराज घतराप्ट्र- 
संजय के बीच म॒ हैं। परतु, शेष सभी सवार कृष्ण श्रजु न के मध्य हैं । इस तरहे, 
यह महाभारत का ही श्रश है, एक बहुत बडे ' नाटक की घटना है । 'पर/तु' वह 
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पपने में सम्पुणा है तथा उसवा श्रपना अ्रलग स्थान व महत्त्व है। डॉ० राजबली 
पाण्डेय के भ्नुसार, “घम, दशन भौर नीति की दष्टि स महाभारत का सबसे 
महत्त्वपूर्ा ग्रग श्रीमद्भगवदगीता है । यह प्रवृत्तिमार्गो भक्तिमूलव ज्ञानाश्रयी वैष्णव 
घम वा प्रतिवादय परी है। इसम छृष्णा को पूछ ऐेश्वय से युक्त भगवान स्वीकार 
किया गया है। उही के द्वारा प्जु न को यह उपदिष्ट है। इसीलिए इसको श्रीमदु- 
भगवद्गीता कहते हैं। इसम कृष्ण केवल ईश्वर ही नही, परब्रह्म भी हैं। इसलिए 
गीता कैवल ईश्वरवाद या ही प्रतिपादन नही करती, अ्रपितु ब्रह्मवाद पर श्राधारित 
घम का भी ।?! 
श्रीरृष्ण द्वारा भ्जु न को उपदेश--महाभारत युद्ध के श्रवसर पर जब 
कौरवो भ्रौर पाण्डवों दोनो पक्षो वी सेनाएँ कुरुलेत्न के मैदान मे मुद्ध के लिए सन्नद 
खड़ी थी तभी पाण्डव पक्ष के प्रमुख योद्धा झजु न का मन यद्द देखकर विचलित हो 
उठा कि जिन लोगो से उसे युद्ध करमा है, वे सब उसके बाघु-वाधव, सखा, मित्र, 
गुरु भादि ही हैं। उसक॑ मन में मोह जाग उठा तथा उसने अपने प्रस्त्र शस्त्र उतारकर 
रख दिये। यह देखकर श्रीकृष्ण ने, जो कि उसके रथ के सारथी बने हुए थे, उससे 
इसता कारण जानना चाहा। श्र न ने श्रीकृष्ण को उत्तर दिया कि म थोडी सी 
भूमि व सम्पत्ति के. लिए, अ्रपने भाइया, सम्बधिया श्रौर गुरजनो का खून नहीं 
बहाना चाहता | इस पर श्रीहृष्ण ने प्रजु न को प्रभावपूणा उपदेश देकर उसके मोह 
का भत क्या। श्रीकृष्ण के दाशनिक एवं पाडित्यपुण उपदेश ने भ्रजु न के शान 
चश्र खोल दिये, उसकी मोह निद्रा भग हुई तथा श्रपने कत्त व्य की पूर्ति के लिए 
वह धम युद्ध के मैदान में कूद पडा । श्रीकृष्ण ने जो उपदेश भ्रजु न को दिया, वही 
दिय संदेश भगवदुगीता म॑ सक्‍लित है। परम्परा के भ्रनुसार, गीता का उपदेश 
प्रजु न को भाग दशन के लिए दिया गया, पर तु वास्तव मे भीता एक विश्व दशन 
है। भजु न की तरह कि कत्त व्य विमूढ हुए हर एक मनुष्य के लिए गीता वा 
उपदेश कल्याण पथ का निर्देश हे। अजु न उन सामाय मानवीय श्रुटियों भौर 
कमजोरियां का प्रतिनिधित्व करता है जिसे माया मोह के प्रभाव में साप्तारिक 
जीवन के सघर्षो भौर कप्टा के रूप मे मनुष्य निरतर अनुभव करता है। गीता के 
प्रथम भ्रध्याय मे श्रात्मा को उसी सशय, भ्रम, भ्राधकार एवं अ्रविवेक वी स्थिति 
मे जित्रित्त किया गया है । 
श्रीकृष्ण ते अजु न स कहा-- हे भजु न | धमसुद्ध से पलायन नही करना 

चाहिए। धमयुद्ध क्षत्रिय का कत्त व्य है जा उसे इस लोक मे कौति और मरने के 
बाद स्व प्रदान करता है। प्रात्माः नित्य है, इस कारण शोक करना अनुचित हू 
शरीर वे नाश के साथ श्रात्मा का विनाश नहीं होता । मनुप्य का यह क्तव्य है 
कि श्रपने सन को वासनाओ और क्यमनाओो से हटाकर कत्त व्य-पथ पर ग्रप्रसर 
होये । सुख-दु ख, लाभ हानि और जय प्राजय का विचार न करे मनुष्य को श्रपने:- 
कम में लगा रहता चाहिए ४” यही कम योग है ६ 
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भरीकष्ण द्वारा अजु न को दी गई शिक्षा्रा वे सम्बंध मे, सशेप म, कहा 
जा सकता है कि--() श्रोहृष्ण ने भ्रणु न को निष्कासब्यम करने की शिक्षा दी- 
“है भजु न! तुम्हें कम करने का प्रम्िवार है, पत्र की इच्छा का नही । (2) भरी 
कृष्ण ने भ्रात्म को अभ्रमरता का सदेश देते हुए भ्रजु न को स्पष्ट रूप मे कहा है 
कि झपने भाई-बघुओ की मृत्यु का शोक नहीं करना चाहिए-- “यह श्रात्मा, शरीर 
नष्ट होने पर उसी श्रकार दूसरे शरीर म॑ श्रविष्ट हो जाती है, जिस प्रकार कि 
मानव जीरा शोण वस्प उतारकर नवीन वसल्य घारण कर लेता है। (3) श्रीकृष्ण 
ने अजु न को यह भी शिक्षा दी कि श्रहकार रहित होतर मनुप्य को भगवात्‌ मे 
श्रद्धा रखते हुए काय करना चाहिए। भ्रस्तु, श्रीकृष्ण द्वारा अ्रज्भु न को दिये गय 
उपदेश सवमानवता के लिए हितकर व अनुकरणीय हैं) 
भंगवद्गीता के मुख्य सिद्धान्त एव शिक्षाएँ 

गीता भारतीय घाभिक झौर दाशनिक साहित्य की अभ्रनमोल इति है। 
चेदो भौर उपनिषदो की विचारधारा स्फटिक की तरह उज्ज्वल होकर गीता में 
प्रकट हुई है। गीता शभ्रध्यात्म विद्या भ्र्धात्‌ ब्रह्म चान पा भ्रप्ुण अथ है । उप 
निपदों के सदेश को थीता ने जन साधारण के लिए श्रनुभव एवं बोधगम्थ य्नाक्‍र 
घर घर पहुंचा दिया है। गीता से हम जिन बातो का उपदेश मिलता है, वे 
शिक्षायें निम्नानुसार हैं । 

॥ कमयोग (निप्काम बम )--भगवदगीता की पृप्ठम्रूमि से यह स्पष्ट है 
कि उसकी प्रमुख शिक्षा कमयोग की है। कम योग म॑ कम का शाब्दिव' श्रथ है 
कत्त ध्य' ग्रथवा जो क्‍्म्र किया जाय! । परतु, ग्रीठा भ यहा कमर का भ्रथ उन 
कत्त व्यो स लेता चाहिए जो सामाजिक परम्पराम्रों ने प्रनुत्तार विभिन्न बरणों ने 
उत्तरदायित्व के रूप म निर्धारित किये गये थे । योग या तात्पय है. भपने को 
उसमे लगान!' या 'जोडना' । इस तरह, बमन्‍योग का तात्यय यह हुआ--भपने 
सामाजिक--उत्तरदायित्व का पूरी तरह निर्वाह करता'॥ गीता के कमन्योग 
छिद्धात के ध्रतुसार कमर को साधन नहीं वरन कम का ही साध्य समभना चाहिए । 
दूसरे शब्दों में, कम आरम्भ करने से पूव श्रथवा कम करते समय किसी प्रकार 
उसके फल का भाव मत मे न आना चाहिए । 

'झीकृष्ण गीता के चौथे अ्रष्याय में कहते हैं कि, “मनुष्य को बुद्धि मुवक विधार 
करने का निरतर भ्रभ्यास करने से वह दृष्टि मिल जाती हे जिससे बह निश्चय कर 
सके कि उसे बया फरना है और बयां नहीं । लेकित जब कभी कोई काय करे तो 
उसे भ्रपना कत्त व्य एव_उत्तरदायित्व समझकर करे” गीता के दूसरे भ्रध्याय मे 
भी श्रीकृष्ण ने कहा है, “तुम्हारा सम्भध केवल कम करने से हैं, उसके फल से 
नहाँ (” दूसरे शब्दा मे, हमें फल की चिता डिये बिना कम वरना चाहिए । 

अ्रस्तु, कत्त व्य-कंम का पालन करते रहना ओर अच्छे या बुरे किसो भी 
प्रकार के फल की इच्छा न रखना ही कम-योग है। कृत्त त्व (मै कर्ता है) के भह- 

कार और कम फल की कासना का त्याग इस कक्‍्म-याोंग का झनिवाय अग हू । 
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कामना रहित कम होने के कारण कम योग फी “निष्काम दम भी कहते है! गोता 
के झनुसार यदि फत के प्रति प्रासकित न रखी जाय तो कम व धन का कारण 
नहीं होता, बरन्‌ वह मीक्ष का साधन बन जाता हैं। गीता का कहना है कि 
व्यक्तिगत लाभ या कल्याण का विचार त्यागकर कमर करने से मनुष्य मोक्ष प्राप्त 
कर सकता है यथा--हे श्रद्ञ न | तू भ्रनाधक्त होकर तिरतर कत्त ध्यग्रुक्त 
क्मों को करता जा | पग्रनासक्‍त होकर काम फरने बाला भनुष्य परमात्मा को प्राप्त 
होता है ।” साराश मे, कम वे इस सिद्धांत का सुस्य परिणाम यह होता है कि 
काय करने वाला प्रनुचित कम नहीं करता ह । जब मनुष्य स्वाथ रहित होकर काय 
करता है तो ईश्वर प्राप्ति मे तो सहायक होता ही हैं, वह दूसरो वे लिए भी 
कल्याणवारी होता है। 

2 भान योग--गौता के ज्ञान योग के सिद्धात का तात्पय है भात्मा शुद्धि 
एवं प्रात्म चान । भात्मन्ज्ञान की अवस्था में मनुष्य भ्रपते को सम्पूरा मानव मात्र 
मे देखता है । उस ग्रवस्था में मनुष्य का सम्पूणा माया मोट समाप्त हो जाता हैं। 
आत्म ज्ञान के प्रकाश में कर्मो वा भाधकार समाप्त हो जाता है झौर फिर व्यक्ति 
को कम फल भीगने की श्रावश्यक्ता नहीं रहती ! ज्ञान योग से परम-्सत्य की 
प्रनुभूति होती है। 

गीता ने मह प्रतिपादित किया है कि “यह शरीर नाशबान है, परन्तु इसमें 
निवास करने वालो श्रात्मा श्रमर है । जिस तरह हम फटे पुरानी, जजर और 
मलिन क्पडो की त्याग कर नये कपडे पहन लेते हैं, उसी प्रकार भात्मा समय भाने 
पर इस जजर भौर भ्रस्मण्य शरीर का त्याग कर नया शरीर ग्रहण कर लेती है। 
गीता में श्रनुस्तार, भरात्मा देश और काल वे! वशीभुत नहीं होता, इसकी सत्ता 
सबत्र है । यह भव्यक्त और विकार रहित है। भ्रात्मा का यह सच्चा स्वरूप समझ 
पांत ही मनुष्य के सब दुख दूर हो जाते है । 

3 भक्ति योग--एकाग्र चित्त होकर भगवान्‌ का श्रात्म-समपरश किये बिना 

कोई साधना सफल नही हो सकती, यह गीता की शिक्षा है । निराकार के प्रति 
भक्ति होना कठिन है । श्रत गीता में सग्रुण (श्रर्थात्‌ शरीरधारी) ईश्वर को 
कल्पना की गई है । इस ईश्वर को हपालु एवं भक्तो का _रक्षक साना गया है। 
गीता का कहना है कि जो श्रपना सब वुछ श्रवित करके ईश्वर वे चरणों मे अपने 
को झुका देता है उसके लिए प्रभु का द्वार खुला हुआ मिलता है । श्रोकृष्ण कहते 
है कि ' यदि पापी मलुष्य भी अ्नताय भाव और पूरा प्रेम के साथ मेरी (ईश्वर की ) 
भक्ति ब॒रता है तो वह भी धमात्मा ही है, वयावि वहू एक निष्ठावान इच्छा को 
लेकर मरी (ईश्वर की) शरण मे झाया है भर इसीलियं वह एक घामिक प्रात्मा- 
सम्पत व्यक्ति है। भगवान्‌ स्वय किसी के पुण्य या पाप को ग्रहण नहीं करता ॥? 
प्रीता वा कहना है कि व्यक्ति भ्पनी इच्छा के भ्नुसार किसी भी देवता की भक्ति 
ऋर सकता है 
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।._ 4 ज्ञान, भक्ति भौर कर्म का समावय- गीता की रचना से प्रूव ईश्वर 
तथा मोक्ष प्राप्ति बे लिये तीन भ्रलय भलग माग माने जाते थे--त्ान मांग, कम 
माग और भक्ति-माग । गीता न इन तीनो विचारों को समस्वित करने का महत्त्व 
"पूर्ण काय किया | उसने यह मत प्रतिपातित विया कि ये तौना परस्पर विरीधी ने 
होकर एक दूसरे के प्रक हैं। योता मे कहा गया है कि ईश्वर के प्रति भक्ति दधा 
कर्मों मे सुधार तभी सम्भव है, जबकि हम ईश्वर के गुणों एवं शक्तियों का सही 
ज्ञान होगा इसी प्रकार, यदि हमम ईश्वर के भ्रति पूछ भक्ति शौर ग्रास्था ने 
होगी तब तक न तो हम उसे जानने को चेष्टा बरेंगे भौर न ही उसे श्राप्त करने 
के लिये भपने कर्मों को सुधारने की चेट्टा करेंगे । इसी तरह, भक्ति तभी सम्भव 
है जब कि हम ईश्वर सम्बधी ज्ञान के झाघार पर पपने कर्मों को सुधारेंगे। कहने 
का तात्पय यही है कि गीता भक्ति, ज्ञान और कम म धनिष्ठ सम्बाध मानती है 
भोर एक के विना दूसरे की स्थिति को स्वीकार नही करती है। शाव और भक्ति 
वे बिना अच्छे कम नहीं हो सकते, कम तथा ज्ञान के बिना भक्ति सम्भव नहीं है 
झोौर कम तथा भक्ति के बिना भान का कोई लाभ नहीं है, ऐसा गीता वा 
विश्वास है। 

स्थितप्रज्ञ॒ पुरा भातव का धादश-- गीता मे श्रीकृष्ण ने मानव का झआादश 
रखा है जिसके शनुस्तार 'हिथितप्रन मानव” एक पूछ एवं भ्रावश मानव है। स्थित- 
प्रज्ञ का परिभाषिक भ्थ है 'ध्यिर बुद्धि बाला । दूसरे शो मं, “स्थितप्रत्ष वह 
मानव है जिसकी बुद्धि स्थिर होती है ।! वह सुख दु ख, मात भ्रपणान, सफलधा- 
पसफ़लता, राग 2 प आ्रादि मे समत्व भाव को प्रपताता है । वह क्षमाशील, क्षदा- 
शयी, सदाचारी झौर प्रत्येक प्राणी क॑ प्रति मैत्री भावना रखता है ॥ गीता 
में ऐसे गुणा की विशद विवेचना की गई है जी मनुप्य को एक सहनशील, कायरत 
एवं निर्भीक व्यक्ति बनाकर मोध प्राप्ति एव सासारिक कत्तब्यो को दढता से करने 
के लिए प्रेरित करने हैं । 


गीता में वहा गया है--“जो व्यक्ति मन में स्थित सारी कामनाश्रों को 
त्याग देता है भौर श्रात्मा से श्रात्मा में सतुप्ट रहता है, जो दुख से उद्विंग्व नहीं 
होता झोौर जो सुख को इच्छा नहीं करता, जो राग, भय झोर क्रीध से सबथा 
भुक्त है; जो शुम तथा अशुभ वस्तुशों को प्राप्त होने पर न तो प्रसन्न होता है, न 
इंष फरता है जो पुरी तरह भ्पनी ई द्रयो को विषयों से हटाफर श्रपने वश में 
किये हुए हू वह स्थितप्रन्ञ है श्रर्यात्‌ उसकी बुद्धि स्थिर होती है।” साराश यह 
है कि स्थितप्रज्ञ व्यक्ति में अरहू, बल, काम, कोघ तथा लोभ का भाव नहीं होना 
चाहिये ! उसे एकाग्र चित होकर ईश्वर मे लीन होना चाहिये । जो व्यक्ति स्थित 
प्रश हो जाता है वह न किसी वस्तु की इच्छा रखता है और न किसी के , बारे मे 
शोक करता है, केवल ईश्वर भक्ति की श्रोर ही ध्यान देता है। उसके कम पवित्र 


प्रौर शुभ होते हैं। ऐसा चरित्रवान व्यक्ति, वाह्तव मे, समाज के लिए एक बडौ 
निधि सिद्ध होता है । 


गीता का सुल्याकन--मगीता की शिक्षाओं का जब हम सूल्याकन करते हैँ 
तो ऐसा लगता है कि इसका मुख्य उद्दं श्य है जीवत वी समस्याओ्रों को चुलझाना 
झौर सत्कम को भ्रीत्साहित करना । मानव जीवन में भावनाओं श्रौर कत्तव्यों के 
बीच पररुपर सधप आदिकाल से होता श्राया ह । गीता ते इस द्वाद को समाप्त 
करने के लिए समुचित माग देशन किया हैं। एम० हिरियन्ना नामक विद्वान ने 
लिखा हैं कि “गोता भ्राद्योपात सहिष्णुता की भावना से श्रनुप्राश्त है जो 
हिंदू विचारघारा का एक प्रमुख लक्षण हैं ।” गीता का घम एक ऐसा घम हैं 
जिसे हर कोई अपना सकता हूँ । इस घम में जाति, बण, सम्प्रदाय आदि का कौई 
भेद भाव नही रखा गया हैँ । वतमान युग मे, जवकि विश्व युद्ध के बादल चारा 
झोर मडरा रहे हैं, गीता का विश्व बघुत्व का संदेश हमारा माय-दशन कर 
सकता है । गीता का निष्काम कम योग भी श्ाज के मानव का मांग दशन करके 
पारस्परिक वैमनस्य को मिटाने मे सहायक हो सकता है । सक्षेप में, गीता “भरी 
तक भारतीय धम और दशन का जितना विकास हुआ था, उसके उत्तमाश वा 
सार प्रस्तुत मरती हू 


शा योग दर्शन के श्रष्टाग सिद्धात 
(४०१० छह! #०१ फय९श॥ा5 ) 


योग” भारतीय घम से सम्बोधित एक दाशनिक विचारधारा है, जिसके 
प्रवत्त #' श्राचाय पातजलि माने जाते हैं । प्राचीन ऋषिया तथा तत्त्व पानियों ने 
योग की उपयोगिता एक स्वर से स्वीकार की है । वंवल्य भयथवा मोक्ष प्राप्त करने 
दे लिए जिस मांग का भ्रनुसरण झौर जिन साधनाग्मा को करा भावश्यक है, 
उनका विस्तृत विवरण योग-दशन में ही मिलता है । योग-दशन का '"सास्य! के 
साथ बडा घमिष्ठ सम्ब"घ है सांरय म यदि सैद्धातिक पक्ष है ते उसका व्याव- 
हारिक पक्ष योग म मिलता है। एक तरह से इन दोनो को एक दूसरे का पूरक , 
कहा जा सकता है । 


उपनिषद म॑ सबसे पहली वार योग का उल्लेख आया है। योग की क्रियाग्रो 
से चित्त की वृत्तियो का निरोध होता है मन स्थिर होता है, हृदय पवित्र होवा है, 
भात्मा भोतिव जीवन से ऊ ची उठ जावी है भोर ब्रह्म को समझने म सुगमता होती 
है। कोौपोतशि उपनिषद कहता है विः “राग-द्े प-भावना, वत्ति का प्री तरह 
दमन वरना याहिए। प्राण वायु को रोकने से भी वित्त को एकाग्र बरने मे सहा- 
गता मिलती है । सब कुछ छोडक्र एद-एक प्रदाय पर मत यो एंगाग्र करने से 
वित्त में श्विरता झातो है 7” झ्ादाय पतजलि द्वारा रबित योग मृत्र योग दशन 
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का प्रमाणित ग्रप माना जाता है । योग दशन का उद्देश्य जीवात्मा को अपने 
वास्तविक स्वर्प का ज्ञान कराना है ताकि वह स्वय को मानसिक विकारो से परे 
समझे । योग-शास्त्र मे हमे उन व्यावहारिक साधना का उल्लेख मित्रता है, जिनके 
द्वारा हम श्रपने को एकाग्र कर सकते हैं। 


“धोग' का श्रथ व परिमाषा--भ्राचाय पतज्जलि ने योग! को परिभाषा 
इन शब्दों मे की है--“यौगश्चित वत्ति निरोध” श्रर्थात “चित्त पी समस्त 
वृत्तियों पर नियजरण करना ही योग है ।” मानव-मन चचल होता है, इस चचल 
सन या चित्त को एकाग्र करने की साधना ही योग हू । योग के सम्बंध म 
श्रीकृष्ण ने गीता में कहा है कि, “योग न तो किसी प्रकार का चमत्कार है भौर 
न शरीर को किसी प्रकार का कष्ट देना ही योग है । जो व्यक्ति प्राह्दर तथा 
विहार में संतुलन बरतता है, जो कमतत्त्व चेष्टाग्रा मे श्रति शा पालन नहीं 
करता तथा जो सोने और जागयने म निश्चित नियम का पालत करता है, उसी 
व्यक्ति का योग साधत ठीक है ।” 


जीवात्मा को यहाँ तरह तरह के दुख भोगने पडते हैं। इन दुखाका 
कारण यह है कि मनुष्य की आत्मा भ्रमवश अपने को चित्त! समझ लेती है, 
जबकि वास्तविकता में वह उससे भिन्न है। फलस्वरूप यह इस संसार के दूख- 
सुख, राग-द्वेप में पड जाती है । यही 'झात्मा का बाधन” है जी उसे मोक्ष प्राप्त 
नही करने देता। इस ब धन से मुक्ति प्राप्त करने का एकमात्र उपाय-बाग है 
जिससे चित्त (मन) की वृत्तिया शात हो जाती हैं तथा श्रपने को चित्त के विकारों 
से अलग समभनते लगती है। इसी श्रनुभव को योग का श्रात्म ज्ञान' कहा जाता 
है। भाव्म ज्ञान प्राप्त करने वाला व्यक्ति समस्त दुखा से छूटकारा पा जाता है, 
यही मुक्ति है। साराश मे, 'योग चचल चित्त को एकाग्र करमे की साथना है।! 
अत इसका निरन्तर श्रभ्यास करना चाहिए। योग चित्त की चचलता को जीतने 
का माग दर्शाता हू तथा चित्त को निर्यात्रत कर उसे परमात्मा की भक्ति की 
झोर ले जाने मे सहायक होता हू । 


अध्टाग-साधना योग के श्राठ साधन 


योग दशन के सिद्धांतों के अ्रनुसार सासारिकता का उदभव इच्छान्रो 
के कारण होता है। इसलिए चित्त की वृत्तियो को रोकने एवं अच्छे बुरे विचारों 
एवं इच्छाशो के नाथ वे लिए याग का, भ्रभ्यास आवश्यक है। परत्षु चित्त की 
प्रवत्तियों को एवं दिन में विर्यातत नहीं किया जा सकता । इसके लिए सतत 
प्रयत्नशील रहना पडता है । चित्त की शुद्धि और पवित्रता के लिए यांग श्वाढ 
प्रकार के साधन बतलाता है। इसी कारण इसे अप्टागन्योग [पाठ अ्गो बाला 
योग) भी कहा जाता है । ये घाठ साधन इस श्रकार हैं, (7) यम, (2) नियम, 


हा जमकर सार 
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(3) आसन, (4) प्राणापाम, (5) प्रत्याहार, (6 धारणा, (7) बध्याव और 
(8) समाधि ) ये झ्राठा योग के अग बहलाते हैं। 


] यम (१८४7»7४ै)--शाटोरिक, मानसिक तथा वाणी सम्ब'धी संयम 
को यम कहने हैं। 'यम' का अथ ससार जे प्राशिमान्त के साथ सोहाद स्थापित 
बरना है । यम! के भ्नुसार किसी प्राणी को किसी प्रकार का कष्ट या पाषात 
नहीं पहुंचना चाहिए । योग वे भनुसार चित्त पर नियात्रण करने के लिए इस 
प्रकार का सयम बहुत जडरी है। प्र पाँच हैं--भहिसा, सत्य, अ्रस्तेय (भोरी 
न भरना), अ्रपरिग्रह (सम्रह वृत्ति वा निरोध) श्ौर ब्रद्माचपन्पालन ) इन पाचों 
यमों का पालन प्रत्यव योगी वे लिए अनिवाय है $ 


2 निपम (एशापा८)--पोग वा दूसरा भ्रण “निमम” या सदाचार का 
पालप है । नियम भी पाच हैं--शौच (पवितत्ा), सन्‍्तोष, तप, स्वाष्याम भौर 
ईश्वर-प्राणिधान । शौच ग्रथवा शुद्धता तन प्रौर मन दोप़ो के लिये झावश्यव 
है । सावोप ये श्रतिश्राय यह है कि मनुष्य व जो मिले उसी मे सन्‍्तीय प्राप्त 
करना चाहिए ) त्तप का झ्ाशय यह है कि सर्दी गर्मी सहने थी क्षमता पैदा की 
जाए। स्पाध्याय से भ्राणय है भरच्छे धम ग्रायों व प्रध्ययत में सलाम रहना 
चाहिए। ईश्यर-प्राणियान से प्रसिग्राय यह ह कि ईश्वर थि तन प्रौर उसकी भक्ति 
प्रतिदित करनी चाहिए | 

3 आसन (20४७५) --याग्र दशन शरीर भ्ौर मन को पृष्ठ भ्ौर निरोग 
रखते के जिए पुछ प्रासत बताता है जिहे योगासन बहते हैं। बठने वे जिस ढगे 
से वित्त ध्यिर रह सके तथा शरीर को सुर मिले, उसे ही “ग्रासन' बहते हैं। 
यम और नियम जहा चित्त वृत्ति के विरोध के लिए वातावरण का निर्माण करते 
हैं, वहां प्राधम सन झौर तन दोता को भमुशासित औौर नियन्त्रित करने की 
शिक्षा देते हैँ। योग भासन का नियमित अभ्यास करने से शारीरिक विकार भौर 
ई द्रय दम8 मे सहायता मिलती है। इन भ्ासना के द्वारा शरीर वे सभी अंग, 
विशेषकर स्नायुमण्डल, इस प्रकार वश मे विये जा सकते हैं कि' वे मन में कोई 
विकार उतने नही कर सदी । पदसासन, संयूरासन, भद्गासन, बीरासन आादि 
विभिन्न आसना का योग दशन म उल्लेख है । 


3 


4. प्राणायात्र (860॥ ए०४४०)--अरणायाम के द्वारा श्वास गति को 
निर्मात्रत किया जाता हैं। प्राणायाम की तीम अवस्थाएँ--पूरक, गुम्मक, और 
रैचफ--हावी हैं | पूरक से भ्रभिप्राय है--पूरा श्वास भर दर सीचना, कुम्मक मे, 
प्रवास का भरसक भादर रोकना, और रेचक के भ्र तगत व्रियमित्त विधि से श्वास 
को धीरे घोरे बा हर छोडवा । इस अ्रक्षिया स हृदय धृष्ट होता है । भौर उसमें दस 
प्रात है | इसते अतिरिक्त शरोर झौर मत म भी दृढ़ता पाती है श्वास किया 


कक 
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निय-त्रण करने से मन शान्त अवस्था म पा जाता है ! ध्यान प्रवस्था झववा समाधि 
के लिए प्राणायाम प्रावश्यव है। इस तरह, प्राशायाम्र चित्त की वत्तिया को 
निययात्रित करते मे काफी सहायक है । 


5 प्रत्याहार (शाग्रता॥ज्ञ) एत 8८75८5)-- इद्वियो पर नियंत्रण करना 
प्रत्याहार कहलाता है ।॥इस योग के द्वारा इद्रियो को उनके विपय से हठाया जाता 
है । इसका लक्ष्य चित्त का भौतिक वस्तुश्रो के पीछे दोडने से रोकना है। भ्रत्याहार 
के माध्यम से हद्रियो (नाक, कान, श्राखें आदि) को मन के बश मे किया जाता 
है । जब इरद्रिया पूरतया मन के वश में श्रा जाती हैं तो सासारिक विषयों का मन 
पर प्रभाव पडना बद हो जाता है ! रूप, रस, गघ, शब्द अभ्रथवा स्पश प्रादि का 
योगी के संत पर कोई प्रभाव नही पड़ता है। दूसरे शब्दों म, चित्त की वृत्तियाँ 
शान्त हो जाती ह । 

6 घारणा (#(८(ध०7)--योग-सूत्र” में कहा गया है कि चित्त को 
किसी एक देश (स्थान) में स्थिर कर देने का ही नाम घारणा है | किसी भी एक 
वस्तु मे-- चाहे वह स्थूल हो या सूद्षम, भीतर हा या बाहुर--चित्त को एकाग्र कर 
देने को घारणा कहते है । धारणा म कुशलता प्राप्त करने के घाद ही समाधि की 
अवस्था तक पहुँचा जा सकता है । 


7 ध्यान (/४००॥४॥07)--फकरिसी एक वस्तु पर निर्वाध ध्यान स्थिर 
रखना ही ध्यान-प्रवस्था' है ॥ लगातार ध्यान के द्वारा योगी किसी भी' वस्तु का 
प्रसली स्वरूप जान लेता है | 

8 समाधि (2०7०८०४४४807)--योग्रिक साधना का भ्रन्तिम चरण भौर 
ध्यान की सर्वोच्च अवस्था समाधि है जिसमे ध्येय के भ्रतिरिक्त भौर किसी का 
अस्तित्व नहीं रह जाता | समाधि की झवस्था में ध्याव करने वाला मन, ध्यान 
तथा ध्येय. तीनो के बीच कोई अतर नही रह जाता और वे एकाकार हो 
जाते हैं । 

! झाठ सिद्धियां-“योग देशन' के अनुसार योग का प्रभ्यास करने से साधक 
को कुछ विशेष सिद्धिया भ्राप्त होती हैं। ये सिद्धिया श्राठ प्रकार की हैं । अत इन्हे 
“प्रष्टसिद्धि' भी कहते हैं ! ये हैं 

() श्रणिमा--योगी चाहे तो अ्र॒णु के समान छोटा या अदृश्य बन सकता 
है। (2) लघिमा--योगी चाहे तो रई से भी हल्का हो उड सकता है। (3) 
सहिमा--थोगी चाहे तो पहाउ के समान बडा बन सकता है । (4) प्राप्ति--योगी 
चाहे तो कहीं से भी कोई वस्तु मगा सकता है । (5) प्राकास्भ--योगी की इच्छा- 
शक्ति बाघा रहित हो जाती है । (6) वशित्व योगी सब जीवो को वशौभूत कर 
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सकता है। (7) ईगित्य-न्योगा सब यल्लुभा पर नियत्रण कर सकता है। (8) 
पजकामावसायित्य --यायी वी सभी वामनाएँ पूरा हो जाती हैं । 


योग दशन दा महत्य--भारत वी धामिक एवं भाष्यात्मिक परम्परा मे योग 
का बहुत महृत्त्य है। पम एवं दशन बे गूढ ठब्यो वा भान तभी सम्भव हो सकता है जब 
मनुष्य या चित्त एवं हृदय घुद्ध एवं शात्र हो। प्रात्म शुद्धि एवं श्रात्म ज्ञान मे लिए 
योग ही सर्वोत्तम साधन है। योगनदशय म प्रयुक्त साथना थी विधियों को सभी 
भारतीय घर्मो व दशननो ने मायता दी है। इह्ें जीवन मे ठतारने से शरीर, मन 
भौर इद्रिया सयम सीपती हैं। शारीरिक भौर श्रात्मिब तेज भौर वल मे इससे वृद्धि 
होती है । योगी भपनी साधना बे था पर तरिदालदर्शी हो सकता है। वैसे योग- 
साधन वा वास्तविक लत्य मोक्ष वी प्राप्ति है । 

साराश म, मानतिक भौर शारीरिव' स्वास्थ्य के लिए योग की उप 
गोगिता दिन पर दिन पहिवानी जा रही है । योग की सापना मानव व्यक्तित्व के 
विवास झ्रौर मोक्ष प्राप्ति वा सर्वोत्तम साधन है । वास्तव म, वतमान में भी योग्या 
भास की वही उपयोगिता झौर उपादेयता है, जो प्राचीनकाल मे थी । 


लि 


आधारभूत धारमिक विचार 


(फप्रारधागशात्रों रियाह्राणए5 30045) 
जन एवं बौद्ध धर्म 
(उग्ंधागा 407 8007॥5व7) 
& जैन परम 
] महावीर का जीवन परिचय 
वा जैन धर्म के सिद्धात धर शिक्षाएँ 
गा भारतोय सस्कृति को जन धर्म को देन 
७ बोद घस 
] महात्मा बुद्ध का जीवन चरित्र 
पा भहात्मा बुद्ध के सिद्धात एवं उपदेश 
पा बोद्ध धर्म के सम्प्रदाय हीनयान व महायान 
॥ए भारतीय सस्कृति फो बोद धर्म की देत 





जैन धर्म (76 380/श7 ) 

जन घम! को सगठित रुप वधमान महावीर न ही दिया, बवि“ठु जन 
साहिंए्य श्रीर जताचार्या व झ्नुसार महावीर श्राश्तिम और 24 में तीय कर थे । 
जनियो का विश्वास है कि जन घम चौबीस तीथकरा के उपदेशों का परिणाम है । 
प्रथम बाईस तीय करो के जीवन काल्पनिक फथाओझ तथा नितान्त भ्रस्पष्ट और 
झतक्य जन विश्वासों से इतने झाच्छादित ह कि उनके विषय मे निश्चयात्मया रुप से 
बुछ कहना दुष्कर है । तईसवे तीथ कर जिनका नाम पाश्वनाथ था जो वधमान 
महावीर से लगभग 250 पूव हो चुके थे, वस्तुत एतिहाप्िक व्यक्ति श्रतीत होत॑ हैं । 
थे बनारप्त के राजा अश्वप्तेन के पुत्र थे श्रौर उहोने श्राध्यात्मिक जीवन के नि्मित्त 
राजकीय विलास का जीवन त्याग दिया । उनक भ्रमुख उपदेश चार थे--भहिसा, 
सत्य भाषण, श्रस्तेय और सम्पत्ति का त्याग । ऐसा श्रतीत होता है कि पाश्वनाथ ने 
अपने नवीन घम के लिए सघ बनाया था | वधमान महावीर के माता पिता भौर 
उनके परिवार वे लोग पाश्वनाथ क सम्प्रदाय वे अनुयायी थे । भ्रतएवं यह स्वाभा 
विक था कि वधमान झपनी युवावस्था से जन सिद्धाता द्वारा भ्रधिक प्रभावित हुए । 
॥ वर्धभान महावीर का जीवन-परिचध (599-527 ई, पु ) 

पाश्वनाथ के बाद, वधमान महावीर जनिया के 24 वें और श्रा तम तीच - 
कर हुए । इहही के समय में, पाश्ववाथ का “निग्र थ” सम्प्रदाय का नाम जन” 


( था) 


मैत पड़ा । ६० पु० 599 मे, व वशाली गणराज्य वे वुण्डग्राम में एक अ्रसिद्ध 
क्षत्रिय बुल मे पदा हुए, उनदा पाम बधमात रखा गया उनके पिता को नाम 

शिद्धाप श्रौर माता का नाम ध्रिशतला था। त्रिशला दवी वैशाली राज्य वे राजा 
चेटव' दी बहित थी । मपघ ने राजा विम्बसार ने चेटव वी पुत्री चेलना से विवाह 
किया था। भ्रतएवं वधमान मगप वे प्रमुरा व प्रतिष्ठित राजवश से सर्म्बा धत थे । 
इप अपार वधमान था बुत भ्रभियात वर्गीय था श्ोर इससे उाके धमप्रसार मे वडी 
सहायता मिली हांगी 


परम्परा व भ्युपार पान तथा बला व सभी क्षेत्रा म॒ वधमान का उच्च 
शिक्षा दी गयी और यशादा नामया एक रातबुमारी स इन विवाह हों गया । 
इनवे एक काया उत्पन्र हुई थी जिसवा पति महावीर का प्रथम शिष्य हुआ प्रौर 
तत्पश्चातू जन धम वी प्रथम शासा या नता बन गया। भ्रपने मांता बिता को मृत्यु 
बे' पश्चात्‌ 30 यप वी अ्रवस्था मे यधमाय ने झपन बडे भाई वी झनुमति लेवर, धर 
बार त्याग टिया भौर सत्य वी सोज म सायासी परिग्राजक हो गय । बारह व के 
कठोर तप बे बाद तरहव बप में ब्रेशास माहे की दशमी थे' दिवस जृम्भिव ग्राम 
के बाहर, पाश्वनाप शैलशिसरा वे' पास ऋणुपालिका नदी वे उत्तर तट पर उहहें 
किविल्य' सात प्राप्त हुआ । इस सव श्रेष्ठ भान की उपलब्धि तथा सासारिक सुख 
दु ख से प्रन्तिम मुक्ति प्राप्त होने से वधमान 'प्रहत', (प्रृ्य), जिन” (विजेता ), 
“निप्र य' (यघन रहित) श्रौर महावीर” बहलाय । 

पूरण पानी हामे वे पश्चात महाबीर जीवन पयत प्रपने ज्ञान और अझनुभव 
वे प्रचार प्रयार हनू उत्तर भारत वी विभिन्न जनपदा में पदत यात्रा वी । महावीर 
में सभी वर्गों के' लागा में ग्रपनम॑ धम का प्रचार क्या। इनवे पश्नुयाय्रिया प्रौर 
सहायवा मे मगध के राजा विम्बसार और भ्रजात शत्रु जस शासक थौर लिच्छवी 
भौर मल्‍ला जसी यणजातियाँ थी । व 30 व तक कौशल, मगध और इसके पुष 
के प्रदेशा मे निरन्तर भमणा कर प्रपने सिद्धाततो भौर उपदेशा का श्रचार करते रहे । 
धीर धीरे बहुत-नय लोग--राजा, महाराजा, समृद्ध चैघ्म भर व्यापारी एवं जन 
साधारण--उनके भक्त श्रीर अनुयायी हा गये । आखिर, ईसा पूध 527 मे पटना 
जिले में पावापुरी म॒ 72 वप की अवस्था म॑ उनका देहात हुप्ना। ये गौतम बुद्ध 
के समकालीन थे । महावीर स्वामी न जत धम के सिद्धान्ता को सुव्यवस्थित और 
विस्तृत क्या श्र उसे अ्रत्यत लोकप्रिय बनाया, इसी कारण लोग उह ही जन 
मत सस्थापक मानते हैं । 
पी जैन पम के सिद्धान्त श्रोर शिक्षाए 

जम धम वे सिद्धांत उनके समृद्ध घामिक साहित्य म सुरक्षित ह। यह 
साहित्य श्रधिकाशत प्राह्ृत भाषा में है और इसमे सुरक्षित सिद्धारतों वे उपदेशक 
जन धमर के 24 वे तीथ कर महावोर स्वामी माने जाते हैं। परवर्तीकाल मे जव- 
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घ॒र्म का साहित्य सस्कृत भाषा म भी लिखा गया। महावीर की मृत्यु के बाद हो 
पाथ्लिपुत्र मे एक सभा हुई जिसम सवध्रथम जैनमत के घिद्धाला का सकलित क्या 
गया परातु उनको भतिम रूप 800 वय पश्वात ईस्वी सन्‌ में वल्लभी वी समा 
में दिया गया । इस सभी में उनके 4॥ 'सूत्र॑, 2 “नियुक्ति! (श्र्थात्‌ भाध्य), 
एक “महाभाष्य''ं और अनेक 'अर्कशिका! (या फुटकर ग्रया) के रूप मे बाट 
दिया गया । 

जनमत वी अपनी विशिष्ट मायताएं हैं कि वह-- 

() जगत का अझनादि, शाश्वत शोर स्वाधरित मानता है । 

(2) पिसी जगत नियता परमात्मा वे श्रष्तित्व म विश्वास नहीं करता। 

(3) वेदों को श्रपोरुषय ग्राथ या भ्रादि चान नही मानता । 

(4) पुनज'म झौर कम के सिद्धातो म विश्वास करता हू । 

(5) “निर्वाए! या जम मरण से मुक्ति को तपश्चर्या व द्वारा ही प्राप्य 
समभाता है । इसके लिए मनुष्य को प्रहिता, सत्य, भस्तेय, श्रपरिग्रह, ब्रह्मचय ग्रीर 
पूछ त्याग के नियमो का आचरण गनिवाय मानता है। 

(6) सब चराचर झंगत में यहा तक कि मिट्टी के करा कख मे भी पाला 
का श्रस्तित्व स्वीकार करता है । 

(7) /जिन” या “तीय करो” और उनके सिद्धातों मे विश्वास शझौर 
उपरोक्त नेतिक नियमी का पालन ही मुक्ति का एक मान साधन मानता है। यही 
जैत “मिरत्न” हैं। अहिता परमोधम “उसका सर्वोरि सिद्धात है !! 

(8) “तीथ कर ! “परमात्मा” श्रर्थात्‌ महान और मुक्त भात्माएं हैं परतु 
वे जगत के कता नही हैं ॥व किसी का भला-बुरा तही कर सकत ॥ व्यक्तिगत निवारण 
क्रेवल व्यक्ति की साधना का ही फल है। इसलिए जैनमत से “भक्ति!” की सो 
परिचर्य्या का कोई स्थान नही है। मा दर और मर्तिया कंवल पवित्र स्मारकों के 
रूप में मानी जाती हैं. जिनसे साधक परणा प्राप्त कर सकता है न कि कोई 
बश्दान । जनमत के वुछ प्रमुख सिद्धान्ता का विवेचन निम्नलिखित पक्तियों में 
प्रस्तुत है ॥ 

जीव गौर पुदयल--जन धम यह मानता है कि ससार म प्राशिया का जम 
'जीव' (आत्मा) और 'पुदुगल” (शरीर) नामक दो तत्त्वा के १रस्पर मिलने से होता 
है । इनमें से जीव प्राणवान्‌ है और पुदगल प्राणहीन । जीव शौर पुदुयल्न मे घनिष्ठ 
सम्बाध है तथा दोनो एक-दूसरे के' पूरक हैं । जिस प्रकार एक मोटरकार श्रौर इसका 
इ'जन गतिशील होने वे' लिए एक-दूसरे पर विभर रहते हैं, उसी प्रकार प्राणा 
की उत्पत्ति वे लिए जीव भर पुदगल का एक दूसरे से मिलना बहुत 
जरूरी है । 

कर्म शोर पुननम--जनमत ईश्वर की सप्टिकर्ता नहीं मानता, ब्योवि 
हेसा करने से उसे ससार वे परापो और छुकर्मों का व्तां भी मानना पड़ता है। जैन 
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घम ने मगुष्य को ईश्यरोय हस्तक्षेप से मुक्त बरपेः प्रपया स्वय भाग्य विधाता साना 
है । प्रपन रागारिर एय भाध्यात्मिण घीवन मे मनुष्य भ्रपने बम वे! लिए उत्तरदायी 
है । उसने सारे सुर-दु पर उसने कम ये ही परिणाम हैं। इस जगत मे जितने भी 
प्राणी हैं, वे सब प्रपने प्रवने सयित क्‍्सों से ही समार मे भ्रमएा बरते * और उन्ही 
मे भनुसार मिन्न भिप्त यातियाँ पात हैं। क्यि हुय वर्मा वा फल भोगे बिना जीव का 
छुब्बारा नहीं हाता। इस प्रवार मम ही पुनज मे वा कारण है ! 

यापन प्ोर उप्तसे मुक्ति मोक्ष-जा दशन व भनुसार जीव (प्रात्मा) 
दषा कम प्रथया पुटंगल वा सयाग ही 'बाघन' बहलाता है । जीव वे टो भेद हैं-- 
मुक्त तथा बद । मुक्त जीव ये हैं जा बाधन मुक्त हा गए हैं प्र्थात्‌ जिद्ोने मोक्ष 
प्राप्त पर सी हूँ । बद्ध जीव ये हैं जो बाधा म हैं। राग-दं प, रति, मोह भादि से 
प्रेरित मनुप्य वी विभिन्न सासारिय प्रियाप्रा द्वारा वर्षों का प्रवाह जीव वौ शोर 
चलता रहता है | जीव इप षर्मों से ग्राच्छादित होता रहता है "जीव इस नश्वर 
समर में प्रावर कर्मों मे लिप्त हो जाता ह भोर उसवा फल भोगने के लिए ही 
बार बार भतेव योनिया मज मे ऐता है भौर इस तरह जाम मरण वे ब“धन में 
बेंध जाता है। दूसरे शब्ल् मे, धात्मा भपने वर्मों से अपना शुद्ध स्वरूप भुलकर 
सतार-च्रत्र (जीवन मरण ये चन्र) में पड जातो है ।” 

कम बधनों से मुक्ति पाना जैन घम का चरम लक्ष्य है । वाघन (भले बुरे 
हर प्रवार के कम) से मुक्ति पाने को ही मोश बहा गया है. जीव को चाहिए कि 
पह वनों के बारणों को नप्ट कर टे। “जद ध्रात्मा भ्रपनी साधना श्रौर तपस्या 
से शान भ्राप्त करता हू तो इस चक्वर से निकलकर मुक्त हो जाता है ।” जब मोक्ष 
प्राप्त हो जाता है तो भौतिक तत्त्व वर विनाश हो जाता है. श्रौर भ्ात्तमिय' तत्त्व 
गा हे झोर चढ जाता है। हस प्रवार मोक्ष बिर शाश्व॒त्‌, उध्वगामिती 

तहै। 
प्रिश्त्न क्वल्य या मोक्ष प्राप्ति के तीव साधन--जैन घम वे भनुसार मनुष्य 
में भ्रशानता ही काम, क्रोध, मद, मोह, लोन थादि उत्पन्न करती है भोर झ्रात्मा 
मी बंधन में जकड लेती है । पुव-जम के क्‍म-फल से बचने वे' लिए जैन धम त्रि 
रत्नों के पालन का प्रादेश देता है महावीर ते साधना या विनय के माय मे कवल्य 
या मीक्ष प्राप्ति के लिए तीन साथन-- (4) सम्यक्‌ ज्ञान, (2) सम्यक दशन भोर 
(3) सम्पक चरिव्र--बतलाय हैं, इ'ही को त्रि रत्न (तीन रत्न) कहते हैं । 

4 सम्यक शान--इसका भ्थ है जन धम तथा मुक्ति के विपय में पुरा 
जान होना सच्चा भ्रौर पूरा ज्ञान सवज्ञ तीथ करो वे उपदेशो का ध्यान पूवक 
भ्रभ्ययन करने से प्राप्त होता है। श्रस्तु, सशय रहित तथा दोष रहित शज्ञात्र ही 
सम्यक ज्ञान है। जब सम्यक ज्ञान की श्राप्ति ही जाती है तो मनुष्य भौतिक भ्रश 
से प्रभावित न रहकर श्राष्यात्मिक अ्रश से प्रकाशित हो जाता है और सभी 
बाधक कम, जीव प्रथवा पात्मा से श्रत॒ग हो जावे हैं । 
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वयाकि सम्रह के ही कारण सासारिव वस्तुआ में शक्ति बढती है भर जीव ब-धन 
पभौर पुमज मे के चक्कर में पडता है । 

5 ब्रह्मच्ं--इसका अर्थ है कामवासना वा दमन करना तथा सयम के 
साथ जीवन व्यतीत करना । इसके अनुसार म बेवल कर्मो द्वारा इद्धिय सुखो का 
उपभोग बद कर देना चाहिए, बल्कि मन भौर वचन से भी उसके उपभाग की चेष्टा 
को समाप्त कर देना चाहिये । जन धम की मा यता के प्रनुसार उपयु क्त पच महा 
ब्रता का पालन करने से मोक्ष माग प्रशस्त होता है । 

झतेका-तवाद एवं स्थादधाद का सिद्धात--जन दशन का यह एक श्रत्यन्त 
महत्त्वपूण पिद्धात है । जैन धम के अनुसार वस्तु के अनत स्वरूप हैं। वेवल ज्ञानी 
प्रथवा ब धन मुक्त या गझ्रहत्‌ ही उन त्वस्पा की अ्रनातता को जानते हैं। शेष 
लोग तो उसके कुछ स्वरूपों को ही जानते हैं। एप वस्तु को भ्नेक दृष्टिकोण से 
देखा जा सकता ह भौर प्रत्येक टप्टिकोण से एक भिन्न निष्क्ष तिकाला जा सकता 
है। परतु इनमे से किसी एक निष्क्य द्वारा उस वस्तु के स्वर्प फा पूरी तरह 
बोब नही होता । भ्रस्तु, जन धम का कहना है कि किसी भी वस्तु को केवल एक 
ही दष्टि से देखकर मत छीडो ॥ 

जिस प्रकार सात भरे व्यक्तियों से हाथी के सम्बन्ध में पूछा गया तो किसी 
ने उसकी तलना सम्भे स (पेर छू-कर) किसो ते पसे से (बान छूकर) किसी ने 
शिला से (शरीर छूकर) तो किसी ने रस्सी से (पू छ हू बर) वी । वितु कोई भी 
उचित उत्तर न दे सका फिर भी जां कुछ पहा उसमें कुछ न कुछ सत्य भ्रवश्य था, 
इस अ्रकार यह सष्टि है । सक्षेप मं, एवं ही दृष्टिकोण को पूणरूप से सत्य मं मानव 
कर, विभिन्न दृष्टिकोण में क्रुछ न बुद्ध सत्य या उचित मानता ही स्पादवाद है 
डा० रामघारी सिंह 'दिनकर' के शब्दा से “जन वशन थे भ्रनेशान्तवाद मे सम-वय/ 
सह अस्तित्व शौर सहनशीलता फा उत्ट्ष्ट रूप प्रकट होता है।” 
गा भारतीय सस्कृति को जैन धम की देन 

जैन पम ने भारतीय सभ्यता व सस्कृति पर भ्रमिद छाप छोडी है। वत मान 
भारतीय सस्क्ृति मे श्रनेक ऐसी विशेषताएँ दिसाई पडतो हैं जो कि मूल रूप मे 
जैनधप्त की देन मानी जा सकतो हैं । जैन घम को भारतीय सस्कृति को क्‍पनुपम 
देन है उसे निम्नलिणित रूप मे प्रकट क्र सकते हैं । 

4 दाशनिक क्षेत्र मे-- जन विचारधारा ने ज्ञान घिद्धान्त, स्मादवाद एवं 
प्रनेक्ान्तवाद, भह्िसा भादि के दाशनिया विचारा का पतपाक्र भारतीय दाशनिनः 
बिन्तन को गोखपूर्यो बनाने में योगदान दिया ! जैनधम मे” सिद्धा“तो से हमारे 
सामाजिक जीवन म॑ एक नवजीजवन वा सचार किया झौर भारतीय चरित्र 
को देढ़ अनाया। भरहिंस' पर प्राघारित गुरु-निरपेक्ष बी हमारी विदेश नीति 
देतमान में भी महत्त्वपूण है। जन परम के पनेकन्‍्तवादी दुष्टियोण ने हमारे 
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2 सम्यक द्शन--इसवा भ्रथ है जन तीथ वरो में पूरा विश्वास रखना । 
यथाघ ज्ञान वे प्रति श्रद्धा फा होना ही सम्यव दशन है । श्रद्धा भाधविश्वांस जतित 
न होकर, पूणत युक्ति सगत हो भोर वह सम्यव ज्ञान प्राप्त कर लेने के उपरात 
हो उत्पन्न होती है । 

3 सम्यक घरित्र--इसका अश्रथ है सदाचार पूणा प्रतिका जीवन यापन 
+ रना और तीय बरो द्वारा निरदिप्ट माग पर चलना | सम्यक चरित की प्राप्ति के 
लिए मनुष्य को श्रपनी इदद्रियां वाणों ओर कर्मों पर पूण नियात्रश रखना 
चाहिए। ऐसा करने से ही उनकी प्रात्मा सासारिक प्रवाह में नहीं बहेगी भौर 
उसकी मुक्ति भी प्राप्त हो जायेगी । जनधम का यह सबसे महत्त्वपूणा भ्रग है वयोवि 
इसके द्वारा ही जीव कर्मो के भार से मुक्तः होवर भ्रपने जीवन के सर्वोच्च लदय 
निर्वाण! प्र्थात मोक्ष को प्राप्त कर सकता है । 

पंच महाप्नत--ज्ञान भौर श्रद्धा का कोई महत्त्व नहीं, जब तक उनका उप 
योग जीवन म न हो । अस्तु, नतिक जीवन बिताने के लिए जैन धम में सबसे भ्रधिव 
जोर पाच ब्रतो पर दिया गया है । महावीर स्वामी ने () श्रहिसा, (2) सत्य, 
(3) भस्तेय, (4) भ्रपरिग्रह, भौर (5) ब्रह्मचय का उपदेश दिया था। भात्मा 
को पाप से बचाने के लिए इन पाच महात्रतो का प्रनुपालन जरूरी है। 

] श्रटिसा--यह जैन धम या सर्वोपरि सिद्धात है। भहिंसा वा भ्रथ है-- 
प्राणी मात्र वे' प्रति मन, वचय शभ्रौर कम से ऐसा कई वाय मे वरना जिसस उह 
घोट पहुँचे । मनुष्य जाने या भ्रनजाने म॑भी विसी प्रवार वी हिंसा ये करे । जैन 
घम मन, वधन और कम से अहिंसा व पालन चाहता है ! 

। * 2 सत्य--इसका ग्रथ है कभी “रठ नही।|बोलना चाहिए | जन तीय करा 
का उपदेश है कि ग्रस॒त्य का त्याग वर हमेशा मथुर श्ौर सत्य भाषण करना 
चाहिए। मनुष्य को प्रभ्रिय, निन्‍्य, कठोर एवं पापमयी बात का त्याग करना 
चाहिए तथा बिना सोचे समझे भी कुछ न बाला जाए। सत्य ब्रत की पूर्ति के लिए 
जरूरी है।कि मानव क्रोध लोभ, मोह, भय झ्ादि पर विजय प्राप्त "करने की 
कोशिशो में लगा रहे । 
| 3 अस्तेय--इसबा भ्रथ है बिना अनुमति के दूसरे की चीज ग्रहण ने 
करना चाहिए !! चोरी करना महापाप माना गया है, जनियो की मा-यता है कि 
प्राण जीव का आ्रातरिक जीवन है, तो घन सम्पत्ति का अपहरण उसका बाह्य 
जीवन । इसलिए किसी भी धन सम्पत्ति का उसके प्राणो के भ्रपहरण के समाते 
हो हैं। प 
7 4 अ्रपरिप्रह--इसका श्रथ है “माया से मुक्ति पाने हेतु! प्रधिक बस्तुओं की 
संग्रट न करना । जीवन के लिए श्रावश्यक घन तक ही मनुष्य को सीमित रहना 
चाहिए । भ्रनावश्यक धन सम्पत्ति झ्रादि कसी भी वस्तु का सग्रह नहीं करना चाहिए 
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प्योकि संग्रह थे” ही कारण सासारिव वललुओं में प्राशक्ति बटती है श्रौर जीव व घन 
झौर पुत्ज मे के चक्कर मे पडता है। 

$ ब्रह्मचय--इसवा भ्रथ है वामवासना वा दमन करना तथा सयम वे 
साथ जीवन व्यतीत वरना । इसदे श्रनुसार न वबल वर्मों द्वारा इद्रिय सुखी का 
उपभोग बाद कर देना चाहिए, बल्वि मन श्ौर वचन से भी उसके उपभोग की चैष्टा 
को समाप्त कर देना चाहिये । जन धम की मा यता के अनुसार उपयुक्त पच महा 
ब्रता वा पालन बरने से माल माग प्रशस्त हांता है । 

भनेफ्पतवाद एवं स्पादयाद का सिद्धात--जन दशन का यह एक प्रत्यात 
महत्त्पुण सिद्धात है । जैन धम ने श्रनुसार वस्तु के अ्नात स्वरूप हैं। वेवल ज्ञानी 
भ्रथवा व घन मुक्त या झहत्‌ ही उन स्वरूपा वी श्रनन्तता को जानते हैं। शेष 
सोग तो उसके बुद्ध स्वरूपा को ही जानते हैं। एय वस्तु को श्रतेक दष्टिकोण से 
देखा जा सकता है औ्रौर प्रत्येक दृष्टिकोण से एक भिन्न निष्क्ष निकाला जा सकता 
है। परन्तु इनमे से कसी एक निप्क्प द्वारा उस वस्तु के स्वत्प वा पूरी तरह 
बोध नही होता । भस्त, जन धम वा बहना है कि किसी भी वस्तु को केवल एक 
ही दप्टि से देखक र मत छोडो । 

जिस प्रकार सात भा व्यक्तियों से हाथी के' सम्ब ध में पूछा गया तो किसी 
ते उसकी तुलना खम्भे से (पर दर बर) कसी से पसे से (कान छू-कर) किसी ने 
शिला से (शरीर छूकर) तो फिसी ने रस्सी से (पू छ दूं बर) वी । वितु कोई भी 
उचित उत्तर न दे सका, फिर भी जो दुछ वहा उसमें कुछ न कुछ सत्य श्रवश्य था, 
इस प्रक/र यह सप्टि है। सक्षेप में, एव. ही दष्टिकोण को पूणरूप से सत्य मं मान 
कर, विभिन्न दृष्टिकोणों मे कुछ न कुछ सत्य या उचित मानना ही स्थादवाद है। 
डॉ० रामधारी सिंह 'दिनकर' वे' शब्दा में “जैन वशन के अ्रनेषा तवाद से सम-व्/ 
सह-प्रस्तित्व श्रौर सहनशीलता का उत्कृष्ट रुप प्रकट होता है।” | 
मर भारतीय सस्कृति को जैन धम की देन 

जैन धम ने भारतीय सभ्यता व सस्कृति पर श्रमिट छाप छोडी है । वत मान 
भारतीय सस्कृति मे श्रमेक ऐसी विशेषताएँ दिखाई पडती हैं जो कि मुल रूप मे 
जैनधप की देन सानी जा सकती हैं ! जैन घम की भारतीय सस्कृति को प्रनुपम 
देन है उसे निम्नलिसित रूप मे प्रकट कर सकते हैं। ! 

] दाशनिय क्षेत्र से--जन विचारधारा ने ज्ञान सिद्धांत, स्मादवाद एवं 
प्रमेकान्तवाद अभहिसा आदि के दाशनिक विचारों को पनपाकर भारतीय दाशनिक 
चिन्तन को ग्रोरवपूरा बनाने मं योगदान दिया । जैनधम के सिद्धाततो से हमारें 
सामाजिक जीवन मे एक सवजीजवन का सचार क्या और भारतीय चरित्र 
को दृढ़ बजाया। अहिसर पर आधारित गुरु निरपेक्ष की हमारी विदेश नीति 
दर्तेमान में भी महृत्त्पूणा है। जन घम के श्रनेकान्तवादी दुष्टिकोश ले हमारे 
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हु घामिव' उदारता भौर सहिष्णुता का वातावरण बाते मं बाफी सहायता 
। 

2 साहित्य के क्षेत्र मे--भाषा शौर साहित्य के क्षेत्र में भी जैन धम ने 
सांस्कृतिक समावय को प्रोत्साहन दिया। जैन साहित्य का काफी मात्रा म सजन हुआा 
है। जेनाचार्यों ने सस्कृत को ही नही, बल्कि घय सभी प्रचलित लोक भाषाशा को 
झपनाकर उहे समुचित सम्मान दिया। श्वेताम्बरों बे! धामिक ग्रन्थ भ्रध मागधी 
में हैं भ्रौर 'अग” कहलाते हैं वे सख्या मं ग्यारह हैं। इनम भद्गबाहु वा 'कल्पसूत्र 
प्रमुख है। दिगम्बर सम्प्रदाय के धम ग्रथ सस्द्वत भाषा में है। थे चार भागो मे 
“बेद” के नाम से सकक्‍लित किए गए। इनके भतिरिक्त समय-समय पर जैन विद्वात 
काव्य, दशम, व्याकरण, छद शास्त्र, कोप, गणित प्ादि विविध विपयो पर 
साहित्य की रचना करके हमारे देश के साहित्य को समृद्ध बनाते रहे हैं ! जनग्रयो 
की एक उपयोगिता इस बात में भी निहित है कि वे प्राचीन भारतीय इतिहास बी 
जानकारी के महत्त्वपूण साधन स्वीकार किये गये हैं। 


4 

3. क्षला के क्षेत्र से--भारतीय कला के स्वरूप को निख्वारने और उन्नत 
बनाने मे भी जैव थम का महत्त्ववूस् योगदान रहा है। जन धमविलस्बियों द्वारा 
अपने तीथंकरा की स्मृति में अनेक मा दरो, मूतिया और स्तूपो का निर्माण कराया 
गया जो आ्ाज भी सुरक्षित हैं। इन घामिक भवनों को अधिकाधिक सुदर, भय 
तथा श्लकत बनाने का विशेष प्रयास क्या जाता था $ उनकी प्रनेक प्राचीन हस्त- 
लिक्षित पुस्तवी के हाशिया पर रग बिरगे चित्र भौर वल्लरियाँ बनी पायी जाती 
हैं। ] वी तथा 2 वी शताब्दिया में जब कला उन्नति के शिखर पर पहुँच चुकी 
थी। भाबू पवत के निकट 'देलवाडा का मीदर” भ्पने शिल्प सौत्य के लिए 
विश्व प्रसिद्ध है। मैसूर मं भवरणा बेलगोला तथा क्कक्‍ल में बाहुबली की विशालकाय 
प्रतिभा जो गौमतेश्वर' के नाम से प्रसिद्ध है विश्व त्री श्राश्वयजनक वस्तुओं मे से 
एक है। मथुरा में उपलब्ध अलइत द्वार, पापाण-क्षेत्र तथा श्रतिमायें जन कला 
की प्रतीक हैं । कतिपय विद्वानो का मत है कि जनिया की कला सादगी से पूण है । 
इसमें हिंहू कला की चमक-दसक का प्रभाव है । ; 


4. सामाजिक क्षेत्र में--जनत मतावलवियों का सामाजिक योगदान भी बड़े 
महत्त्व का है ! ऑहिसा, जीव रक्षा और जीव-सेवा क जो श्रादश भौर कृत्य भारतीय 
समाज में इतने भ्ादर के साथ रखते हैं, उनमे जैनियो का सर्देव ही बड़ा हाथ 
रहा है । जन घम मूलत जाति प्रथा मे विश्वास नहीं करता । वह जाति को कम 
प्रधान मानता है, ज-म प्रधान नही । इसीलिए महावीर ने जन धम भौर मोक्ष के 
द्वार सभी जातिया, वर्गों झौर वर्णों के लिए खोल दिये । उ'होने ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य भ्रादि सभी को जन धर्म म॒ दीक्षित क्या। पर तु भागे चलकर यह घम 
वश्यो तक ही सीमित रहा । ५ 
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प्राय क्षेत्रों म योगदान -जन धम का श्रावुनितर भारत में भी महत्त्व है। 
प्रहिसात्मक सत्याप्रह भुमिदान, सम्पत्तिदान भूमि प्तोधाब टी, घम्र निरपक्षता जसे 
भावुनिक सिद्धाता और कायनमा मे जेने झशेत की भावना का युनाधिक रूप मे 
प्ररक कारण माना जाता हैं। साराश मे जन साधुझो वर जीवन झ्रादश, त्याग, 
तपस्या पुण और इतना नतित बना रहा कि उलहोद समाज वा समयोचित माम 
दशन सदव किया । 
बौद्ध धर्म (॥१6 9700॥57) 
| ३ वह भ्रान्योलन जिसने ब्राह्मण धम को सबसे भारी श्राघात पहुँचाया, वह 
बंद्ध धम था जो गौतम बुद्ध द्वारा प्रारम्भ किया गया था । यूरोप के लुथर के समान 
गोतम बुद्ध ने उस अ्रष्ठता का विरोध किया जो हि दू घम मे घुस गयी थी । छठी 
शताब्दी ई० पू० को घामिक क्रातति का युग मानने म॑ हमे जो प्रेरणा बौद्ध धम के 
प्रभ्युदय से होती है उतनी ग्र य. कसी धम से नही । इसका कारण यह है कि इस 
धम ने विश्व के श्रधिवाश भागा का प्रभावित किया था और इसके श्रमर सदेश से 
पम्पूण विश्व को शातति स्थापना की प्रेरणा मिली थी । वास्तव मे, भारतीय धर्मों 
के इतिहास में बौद्ध मत का स्थान भट्ठितीय है । इसने ग्रपत दर समाज के सभी वर्गों 
के लिए खोल दिये थे । 
। गोतम बुद्ध का जीवन-चरित्र ([#6 ण॑ छ66॥9) 
बौद्ध धम के' सस्थापक गौतम बुद्ध थे । उनवा जम 566 ई० पृ० में नेपाल 
की तराई में स्थित शाक्य गणराज्य के क्‍विलवस्तु के समीप लुम्बिनी आम में 
हैभा था । काल/“तर में यही पर सम्राट भ्रशोक ने एक स्तम्भ (रुम्मि देह) स्थादित 
फैवाया था जिस पर आज भी “यहा शाकय मुनि बुद्ध उत्पन्न हुए थे--यहाँ 
भगवान उत्पन्न हुए थे” पढ़ा जा सकता है। उनके ज"म वा नाम सिद्धाथ था शौर 
गोतम उनका गोत्र था । इसके पिता का नाम राजा घशुद्धोधव तथा माता का नास 
भहामाया था। बालक के ज॑ मके सात दिन पश्चात्‌ माता महामाया वा देहात 
| दी गया। अस्तु, सिद्धाथ का पालन उसकी मौसी भौर विमाता प्रजापति गौतमी ने 
| क्या। इसीलिए इ'हे गौतम भी बहते हैं) गोतम के जाम पर काल देवल नामव 
९९ तपस्वी ने भविष्यवाणी की थी कि यह बालक झागे चलवर “बुद्ध होगा। बुद्ध! 
जम व्यक्ति को बहत हैं जिस बुद्धि अयात चान प्राप्स हो गया है । 
पाल्यवात से ही धिद्धाय मे मस्तिष्ता ॥ चितन प्रवत्ति एव सहृदयता तथा 
, अमृता क लक्षण दृष्टिगोचर होने लगे! शशव काल में भी राजत्रीय बमव 
। राजयुमार बे' हृदय को मोहित करने म॑ सबधा भ्रमवथ रहा | भपने पुण मे सासा 
| रिक जीवन के प्रति गहरी उदासीनता देखकर राजा शुद्धोधन ने उनका विवाह 
" गशोधरा नाम को सुदर राजवुमारी से बर दिया । इस नव दम्पत्ति वे प्रामाद को 
उदापन ने भोग विलास एवं द्ानद की सर्वोष्ट्ट सामग्री झोौर सापना से परिपृरा है 
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कर दिया । पर तु दु सी तथा विषादग्रस्त विश्व वे बीच भोग ने इन उपक्रण। 
गौतम के श्रावुल व र्चितित हृदय का शातति न मिली । 


सहाभिनिष्क्मरा--इ३ ही दिनो गौतम ते चार ऐसे दृश्य देले जिनते उन 
जीवन पूण रूप से पलट गया । कहते हैं कि नगर दशन के हेतु भिन्न मिचर झवर 
पर बाहर जात हुए गौतम को माय म॑ पहले जजर शरीर बढ्ध, फ़िर व्यथा१ 
रोगी, किर मृतव' श्रौर सबसे बाद को बीत राग प्रसन्न चित्त स-यासी वे दशन हु 
इससे उनके दिल और दिमाग पर हर एक की गम्भीर प्रतित्रिया हुई। उ7 
जवानी, स्वास्थ्य भर शरीर को भ्रस्थायी, ससार को श्रनित्य एवं दु खमय समभः 
उाहोने सयासी होने का दृढ़ निश्वय कर लिया। जीवन की परत ते समस्या! 
उसके क्ट्टो तथा मृत्यु की भावना से वह श्राक्राततत हो गय, उनकी शाति भग 
गयी भौर वह बासता से रहित एका तवास की ग्रम्भीर शात्ति वीझौर श्री 
प्राकपित हुए। श्रत मे, गौतम ने सासारिक दु खो से निवृत्ति का माय खोजने 
उद्देश्य से एक रात्रि को 29 वध की अवस्था में गह त्याग कर दिया । बौद्ध साहि 
में यह गह त्याग महामिनिष्कमण के नाभ से प्रसिद्ध है। 


ज्ञान की खोज मे महान बुद्धत्त्व को प्राप्ति--निरतर छ वर्षों तक गी। 
स यासी का जीवन व्यतीत करते रहे । इस काल म उहाने दी ब्राह्मण पश्राच! 
के झ्ाधमो मे भ्रध्यमन किया एवं पटना जिले के राजगह तथा गया के स॒म् 
उस्बंला श्रादि ग्रनेक स्थानों का भ्रमण किया । इतने पर भी उनकी जिश्ञासा * 
मिटी झौर न ही सतोप हुमा । उह वह प्रकाश कही भो नही मिला जिसकी < 
तलाश थी । तव उ द्वोन उरबंला वे सघन वन से कठोर तव किया और शझपने शा 
को भ्रनेक कडी यातनाएँ दी एवं सत्य की प्राप्ति के लिए तिप्फ्ल प्रयास किर 
अ्रात में उल्दोनगे तपत्वी जीवन को त्याग दिया शरीर यावना छोड दी तथा मिरर 
नदी मे,स्तान कर वतमाव बोध गया में पीपल वक्ष के नीचे तृण के भ्रासत पर 
गये $ वड़ा उह्ोने एट्रियक सुल्ी तथा दूषित विचारों से परे रहकर चान प्रा! 
का यता किया | यहा उहें सहसा सत्य के दशन हुए झौर सच्चा ज्ञान प्राप्त हम 
उहें यह प्रकाश मिला कि महान शान्ति उनके हृदय मे ही है, उहहे वहीं उस 
खोज फरनी चाहिए। यही (महात्र ब्रुद्धत्व/ कहा गया। तब से वे “बोद्' 
तथागत” कहलाये । इस तरह भ्रपती भागु के पेंतीसर्वे वप मे गौनस ने बुद्ध 
प्राप्त क्या । 

, धरम प्रचार--जशान प्राप्ति के पश्चात बुद्ध ने अपन शेप जीवन कोज 
साधारण के हिंत मे जगाने का निश्चय क्या! वे उस प्रकाश से जिससे उह 
जीवन के सत्य का स्वय ज्ञान श्राप्त किया था, ससार के प्राणी प्राणी को बता 
चाहते ये जिससे विश्द का कल्याण दो सके । परस्तु, वे बनारस के समीप हिए 
कु ज॑ मे गये भौर वहाँ उहोने भ्पना घामिक उपदेश दिया ॥ जिसके परिणामस्व' 
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पांच शिष्य उनके साथ हा गय । उनके भावी जीवन वे शेप पतालीस वर्ष अपवरत्त 
परिश्रम तथा सर्रियता व थे + वे इस वाल में एवं स्थान से दुसर स्थान तक अ्रमरा 
करते रहे और प्रवध, बिहार तथा उनके पाश्ववर्ती प्रदेशों मे श्रपणा स देश राजा 
झौर रक सबको सुनाते रहे । कोशल नरेश श्रसेनजित एवं मगध नपति बिम्बसार 
तथा भ्जात शनु ने उनवे सिद्धातो को स्वीवार वर लिया और उनके शिष्य हो 
गये ! उहोन प्पने श्रनुयायी साधुश्ना वा एव संघ” स्थापित किया । वे भपनी 
जाम भूमि में भी गये, उनका पुत्र “राहुल” भी भिक्षु बन गया । 

_. बुद्ध बुराई का बदला श्रच्छाई भे और घणा का बदला प्रम म॑देने में 
विश्वास करते थे । उहहोने जाति पाति प्रौर ऊँच नीच की भावना से दूर रहते हुए 
सभी को उपदेश दिया | इस तरह, “जैसे कोई श्रोधे को सीधा बरदे, ढेंके को खोल 
दे, भूले का भाग दिखादे, अंधकार मे तेल का दीपक रख दे जिससे कि श्राख वाले 
रूप का देखें, वैसे भगव न वृद्ध ने भनेवा पर्याय से धम को भ्रकाशित किया।/” 
बर्पाकाल वो छाडबर वप के शेपषकाल में महात्मा बुद्ध तथा बोद्ध भिक्षु लगातार 
प्रयटन किया करते थे इसके फ्लस्वरप्र हजारो स्त्री पुरुष उनके शिप्य बने । उनके 
प्रनुयायिया की प्रमुखत दो श्रेणियाँ थी । गह त्याग बर वोद्ध धम की दीक्षा 
ग्रहण करने वाले स्थ्री-युरुष भिक्षुरि भ्रौर भिक्षु कहलाते थे । शेप झनुयायी वग 
गहस्थो का था जो उपासक था उपाध्ििकाएँ कहलात थे । 

महानिर्वाए--दीघकाल तक मुक्ति के हंतु उपदेश देते, पभ्रनवरत प्रचार 
एवं बातलाप १ रते हुए धम के ये महारथी भरत में अस्सी वष की अवस्था में 

486 ईसा पूष में उत्तर प्रदेश बे गोरखपुर जिले मे कुशी नगर (वतमान कसिया) 
में विर्वाण को प्राप्त हुए। इसे “महानिर्वाण” कहते हैं ! बशाख पूर्णिमा वे दिन 
गौतम उुद्ध का जम हुआ, इसी पूष्िमा के दिन उद्दे चान प्राप्त हप्रा भौर इनका 
निर्वाए भी वशाख पूश्णिमा को ही हुआ । विश्व इतिहास मे ऐसा उदाहरण किसी 
शप्रय जीवन में नहीं मिलता। बुद्ध ने निर्वाण से पूव श्रोतम बार झपने 
शिष्य श्रानद तथा भय भिक्षुओ को उपदेश दिया--“भ्रावद ! शायद तुम 
ऐसा सोचो कि हमाश शास्ता (मांग दशक) चले गए, श्रव हमारा शास्ता 
नही है | आनाद ! ऐसा मत समभना। मैंनजो घम भौर विनय, उपदेश 
किए हैँ, प्रशप्त किए हैं, मेरे बाद वे ही तुम्हारे शास्ता होगे ।”” “इसलिए, 
आनाद ! शझात्मदीप, प्रात्मशरण, श्रन यशरण घमदीप घमशरण, होकर 
विचारा ।” ! | ; 
ग| महात्मा बुद्ध के सिद्धान्त एवं उपदेश 

|... बौद्ध घम मुरय रूप से झाचार धम है। भगवान बुद्ध ने दशन पक्ष पर 
नही, यवहार पक्ष पर अधिक जोर दिया । बुद्ध ने ऐसे प्रश्वा पर कोई घ्थान नहीं 
दिया जो साधारण बुद्धि 3) पहुंच से परे हा । उ होने विशुद्ध शामिक जियाप्रों 


ते 
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की श्रपैक्षा घुद्ध श्राचरख अर्थात शुद्ध विचार छुद्ध कम श्ौर शुद्ध भावना पर 
अधिक वल दिया । ) 


बुद्ध का वथन है कि शुद्ध भाचरण द्वारा काई भी व्यक्ति निर्वाण! प्राप्त 
कर सकता है। श्रनेकानेक भ्रय धर्मों के श्रतिकूल वोद्ध धम इसी जीवन मे निर्वारा 
दिलाता है। वह मानव के चरमोत्कप का साधन था। यह दरहलोव झर 
परलोक की समग्र मायताओ या साप दण्ड था । वह जीवन का विषय है, प्ृत्यु 
का नहीं । *) “हर 


भगवान बुद्ध का धम किसी याजिक कमकाण्ड, सूक्ष्म दाशनिकता अथवा 
पौराणिक भ्राघ माययता के ऊपर धाधादित न था। उनका भ्राधार तो विशग, 
भ्रसग्रह, संतोष झौर अ्रध्यव्ताय जसे 5दात्त सिद्धांत ही ये जो जन साधारण 
के लिए भी सुबोध थे । तथागंत का घम जनवादी था | वह बिसी वेग विशेष बी 
सम्पत्ति न था। उसके द्वार सबके लिए खुले थे। जड मतवादों से परे वह विश्व 
धम था । वह बहुजन हितायें, बहु जन सुखाथ, लोक अनुकम्पा के लिए सुख के लिए 
था। डॉ सुनोति कुमार घटी के शब्दो मं बौद्ध घम 'झ्रादश का महासागर” है 
“जिसम पूर्वीय विधारधारों की भिन्न भिन्न नदिया मिली हैं।” भ्रस्तु, कहा णा सकता 
है कि महात्मा बुद्ध का धर्म अपने मौलिक रूप मे मानवता की उच्चतम अश्रतिप्ठा 
का सस्थापक था। 


बुद्ध के प्रमुख सिद्धात- गौतम बुद्ध के तिद्धातो को समभने से पूथ यह जाये 
लेना आवश्यक है कि गौतम बुद्ध ([) ईश्वर म विश्वास नहीं रखते थे, (2) प्रात्मा 
को नित्य नहीं मानते थे, (3) किश्ली ग्ररय को स्वत्र प्रमाण नही भातते तथा घे(4) 
जीवन अवाह को इसी शरीर दक परिमित नहीं मानते थे । गौतम बुद्ध ने वेद! की 
प्रामाशिक्ता झौर अ्रपोद्धेयता को भस्वीकृत किया। पशु--यज्ञा को श्रापत्ति 
जूवक बताते हुए उनकी निदा की ॥ जटिल, अथहीन विस्तृत वदिक विधियों एवं 
भरमुष्ठातो का भी उल्दोने विरोध किया तथा जाति प्रथा व ब्राह्मणों के प्रभुत्त्त वी 
चुनाँती दी । बुद्ध के उपदेशो श्रथवा बौद्ध धम के सिद्धातीं को निम्नलिखित शीपकी 
में समझा जा सकता है--- $ | 
77 | घोर झाय सत्य, 2 श्रष्टॉंगिक माग, 3 दस शील (प्राघरणा व 
नियम), 4 सुरय दाशनिक विद्धात, एवं. 5 अय उपदेश ४ 


चार झायें सत्य (चत्वारि भ्रार्य सत्यानि) + 
महात्मा बुद्ध वी शिक्षा के मूलभूत सिद्धांत चार आय सत्या म व्यक्त विग्ये 
गय हैं। बुद्ध ने भ्रपत प्रथम पाँच शिप्या को चार झाय सत्या पा उपदेश दिया 
7। उन्होंने बताया वि “चार झाय सत्य हैं” जिहें अग्ोवार करने ही मतुष्य 
निर्वाण का पथ पा सकता है। ये सत्य निम्नलिखित थे--दु ख, दुख का कारण 
(दु घ समुदाय ), हु ख के दमन (दुख निरोध )और दू ख के शमत का माय (& ले 
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निरोध यामिनी प्रतिवाद) । दूसर शब्दा में, उहाने बताया कि जीवन मे कष्ट है, 
इस बष्ट बा मूल कारण टै श्र इस कारण को न॒प्ट करके इसके कष्ट का 
निवारण क्या जा सकता है । + 

, 2 सवम दु खम-:प्रथम श्राय सत्य यह है कि ससार दुखमय है। इस 
जगत म सारा श्रोरदुस ही दुस है। बुद्ध के शब्दा म, “जम ही दु ख॒ है, जरा 
भी इस है, व्याधि भीदुख ह, मरण भी दुख है, अ्र्रिय सिलन भी दुख है, 
प्रिय वियाय भी दु स है, इच्छित वस्तु वी अ्रप्राप्ति भी दुख है 7” 

2 द्वुय समुदाय--दुसरा झ्राय सत्य यह है कि ससार का दुख प्रकारण 
नही ह । मनुष्य कसी न किसी कारण से दुखी होंता है। बुद्ध के भनुसार दुख 
का मूल कारण तृप्णा है। काम की तथ्णा, भव (उत्पन्न होने) की तप्णा, विभव 
की तथ्णा ग्रादि दु ख के मूल कारण हैं। भस्तु, कप्ट का कारण भौतिक वस्तुभो 
का सुख भोगने की व सना या इच्छा या तथ्णा है ! यह तुष्णा ही मानव के जम 
और मृत्यु का कारण है । सतृष्णा मनुष्य कभी भी दु ख से उद्धार नही पा सकता | 
भ्रविधा भर तथ्णा केवल दुख हो दु ष उत्मन्त करती है। 

3 दुल निरोध--तीसरा प्राम सत्य है कि दु ख का निरांध सम्भव है । दुख 
के मूल तृष्णा के झ्रात करने को दु पर तिरोध कहते हैं । दुख वा नाश तृष्णा के 
नाश से ही सम्भव हू । बुद्ध के शब्दों म, गदि दु ख का भ्रन्त करना है तो तुष्णा 
का परित्याग करना चाहिए। तष्णा के समाप्त होने पर ही दुख की श्रमाष्ति 
होती है । 

4. दुख निरोधगामो भाग--चौथा झ्राय सत्य यह है कि दु सो के छूटने 
का भाग प्रर्थात्‌ उपाय भी है ! ढु ख के मूल कारण तृब्या का किए प्रकार विताश 
किया जाय यही भनुष्य के सम्मुख वास्तविक समस्या है। बुद्ध के मतानुसार यौगिक" 
क्रियाएँ या तपस्था भ्रथवा शारीरिक यातनाएँ' न ता तुष्णा का अन्त ही कर सकती! 
हैं भौर न प्रूवज म तथा उसके कप्टो से मुक्ति ही दिला सकती है। मस्तिष्क की 
वासनाश्रो एवं तपष्णा से विरक्त करने के लिए बारम्वार प्राथना, या यज्ञ या बंद 
मात्रों का उच्चारण निष्फल है। बुद्ध ने बताया कि इस तुप्णा का विनाश 

प्रष्टागरिक मांग! के श्रनुकरण से ही हो सकता है। अप्टागिकः भाग पब्रथवा प्राठ 
प्राचरणों के भनुपालन से अत करण की शुद्धि होकर ज्ञान! को उदय होता है 
जिसे तप्णा और झविया का नाश हाठा है । हज ण। 
झष्टाधिक साग_। ् । 

/ यह साधना-माग भाग और तप के बोच का मार है। निर्वाण की अवस्था, 
प्राप्त करने हेतु इसका पालन झति आवश्यक है । 'महात्मा बुद्ध मे स्वयं कहा है कि 
“श्रान द ! इस समय मद भो यह कल्यारावत्म स्थापित किया है जो एकास्ता निर्वेद 
के लिए, विराग वे लिए, तिरांध के लिए, उपश्म वे लिए, भ्भिशञा के लिए, सम्दोधि 
के लिए--वह यही श्ााय भ्रष्टागिक माग हें ।” इस अ्रष्लगिक मा से से चाह 8 - 


हू 


कर 
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] सम्यक्‌ इष्डि--जिन चार सत्या वा बुद्ध ने श्रपत प्रथम पधर्मोपदेश मं 
वणुन किया है उसका ज्ञान शोर उतमेविश्वास भौर श्रद्धा इसवा ग्रहण कर मनुष्य 
पाए पुण्य, सदाचार-बुराई म भेद वर सकता है । 

2 सम्यद्‌ सकहप -इसके अनुसार राग, ६ प, हिंसा, सासारिक विषयों के 
परित्याग वे धिए दृढ सवलप जरूरी है। हमे किसी से न तो ईर्प्या या द्वेप रसना 
चाहिए भौर न दूसरो को वष्ट पहुँचाना चाहिए । 

3 सम्पक वाणी --जा वाणी सत्य, विनम्रता भ्रौर मृदुता से सर्मा वत होती 
हू उस सम्यक वाणी कहते हैं। इसका महत्त्व यह ह्‌ कि हम भ्रपने भ्रापको प्रसंत्य 
भाषण, नि*दा, गाली गलौज, वठोर शब्द प्रोर भ्रथहीन वातलिाप से दूर रखें। 

4 सम्यक कम-सत्कम करना ही सत्य बम है । इसका पय यह है कि जो 
वस्तु हमारी नही है, उसे प्राप्त बरने का प्रयत्व न करें एवं भत्यधित शारीरिक 
तथा सासारिक विपय वासना में लिप्त ने रहें । 

5 सम्यक भाजोविका-- इसके भ्रनुसार जीवन यापनर हतु जो जीवन माग 
निपिद्ध हैं। उनका प्रनुकरण न क्या जाय | व्यक्ति को ऐसी जीविका के भ्रजन 
के लिए प्रयत्तनतील रहना चाहिए जा नतिक नियमों के विरुद्ध न हो । 

। 5 सम्मक व्यायाम--शुद्ध चानयुक्त प्रयत्न जिससे धम दष्टि उत्पन्न हो 
सम्यक्‌ व्यायाम है। इसव पनुप्तार, श्रवगुणा के नाश का श्रयास करना, नए 
भ्रवगुणा से बचना, गुणा को प्राप्त करना एवं प्राचार विचार द्वारा गुणों म वढ़ि 
करना चाहिए । / 

। 7 सम्यक्‌ स्मृति--समस्त कार्यों को विवक्‍पुवकः फरना सम्यक स्मृति है । 
भात्मा और शरीर को ऐसी दृष्टि से दखना कि स्वयं पर निय त्रण रहे, सतकता 
हो।एवं तीत्र लालसा, उप्र-वासना व विपाद पर विजय प्राप्त हो सके 

8 सम्पक्‌ समाधि--चिक्त को एकाग्र करना ही समाधि है। चार आय 

सत्यो को निरतर ध्यान म रखना चाहिए। श्रप्टागिक माग का यह झ्रा तम और 
श्रेष्ठ भाग है। 

+ भध्यस प्रतिपदा या मध्यम माय--“यह श्रष्टागरिक मांग एक श्रोर अत्यात' 
भोग विलास तथा दूसरी भोर कठोर तप एवं वी शारीरिक यातनाश्रों के बीच का 
साग है । इसलिए मध्यम माय (मक्किम मग्ग) कहा गया है। इसमें मनुष्य को 
उपदेश दिया गया,है कि वह भ्रपना धारमिक भ्रौर नतिक जीवन किस प्रकार ध्यतीत 
कर | यह माग;सरल, शिक्षा व नीति मुलक, व्यवहार प्रधान और तक सगत है । 
चतुर वँंद्य के समान महाप्मा बुद्ध ने दुखी मानव वा दुख से निवृत्ति पान का 
अ्रचूक माग बताया तथा एवाग्रता व कुशलता से उस पर चलना सिखाया | बुद्ध वे 
अनुसार इसी मांग का झनुकरण करने से विवाण की श्राप्ति होगी । । 
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इस शौल अ्राचररा के दस नियम 


महात्मा बुद्ध ने लागा के नतिक झाचरण क (उन्नत करने के अभिप्राय से 
दस शील' पर झधिक जोर दिया। उसके अनुसार जीवन व्यतीत करने से मानव 
का आचरण उन्नत होगा भौर वह तिर्वास्त प्राप्ति को झोर अग्रसर होता जायेगा | 
उहोने अपन _झनुयायियों को सन, वचन और कम से परधित रहने को कहा । दस 
शील (सदावार के दस नियम) इस प्रकार हैं --(7) भ्रहिसा-श्रत वा पालन 
करना | (2) सदा सत्य बोलना ! (3) चोरी न करता । (4) भ्रह्मचय भ्यवा प्रति 
भोगविल्लास स दर रहना। (5) भ्रपरिग्रह भ्र्थात उस्तुमो का संग्रह न करना । 
बुद्ध के श्रनुसार इन पाच नियमा का पालन करना ग्रहस्थ झनुय,यियों तथा साधु 
उपासको दोनो के लिए आवश्यक है । इनका पालन करते हुए संसार त्याग नही 
करने पर भी मतृष्य समाग की ओर बढ़ सकता ह। परतु जो व्यक्ति ससार की 
मोह माया छोडकर भिक्षु जीवन विताता है उसके लिए अगले पाँच मियमो का भी 
पालन करना आवश्यक है. (6) नृत्य गाव आदि झामोद अ्रमोद का त्याग (7) 
सुर्गा धत वस्तु का त्याग (8) अ्सामयिक भोजन का त्याग । (9) कोमल शब्या 
का परित्याग, तथा (!0) कामिनी और कंचन का त्याग । 

महात्मा बुद्ध ने सदाचार की जो शिक्षा दी वह श्रत्य त सरल है । उनकी 
मा यता थी कि मनुष्य स्वय अपने प्रथला से सासारिक दु खा से मुक्ति प्राप्त कर 
सकता है । इस मुक्त वे' लिए उसे कसी ईश्वर वी श्रावश्यक्ता है न देवता की । 
बुद्ध वे! शब्दा में, “मुक्ति बे' लिए दूसरा शाश्नय मत दूढ़ों। बिना प्रमाद किए 
अपनी सुबित बे लिए निर तर प्रयत्नशेल श्हो। ईश्वर प्रथवा शिसी देवता को 
कृपा पर निभर रहने की भ्रपेक्षा अपने कमों द्वारा उद्धार करो ॥/ 
बोद्ध धम के प्रमुख दाशनिक सिद्धान्त 

कमवदाद--बोद्ध धम बमवाद भे विश्वास रखता है । महात्मा बुद्ध का कहना 
था कि भनुष्य जैसा कम करता है, उसे वसा ही फल भोगना पडता है| प्रच्छे कर्मों 
का भ्रच्छा फल मिलता है और बुरे कमों का बुरा फल । मनुष्य था यह लाक' शोर , 
परलोक उसके कम पर निभर है । यदि व्यक्ति प्रपन दु खा से मुक्त होना चाहता है 
तो उसे भ्रपने कमों को सुधारने चाहिये । अच्छे कम बरने पर ही निर्वाण प्राप्त 
हो सकता है । 

ईश्वर से श्रविश्वास--बुद्ध ईश्वर बे अस्तित्य में विश्वास नही रखते थे । 
या तो कभी भी उ होने स्पप्ट शब्दों मे ईएवर के भरितत्व का खण्डन, नहीं किया 
किन्तु जब कम्ो उनसे ईश्वर के बारे म प्रश्व पूछा जाता तो व मौन धारण बर 
लैत थे या प्रश्न को टाल जाते थे । 

। तिर्वाशा-बुद्ध थम कार श्रात्म सद्ष निर्वाण (मोश) प्राप्त वरना है 

'निर्वाण ' का अथ है 'बुकना' । बुद्ध का कयन है कि मन मे पंदा होने वाली ६ 
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यथा वासना की भ्रग्नि को बुझा देने पर निर्वाण प्राप्त हो सकता है । यह निर्वाण 
इसी जम मे, इसी लोक में प्राप्त क्याजा सकता है। दुख निरोध की प्रवस्था 
वा पूर्०ो ज्ञाव ही निर्वाण भवस्था को प्राप्ति 
प्रतीत्य समुत्पाद का सिद्धांत महत्त्य--बौद्ध घम निता-त कारणवादी है। 
'प्रतीत्य! का भ्रथ है 'इसक होने से! झोर 'समुत्याद! का भ्रथ है-- यह उत्पन्न होता 
है ।! अथात विसी कारण से काई वात उत्ण्न्न होती ह। बिना काररा बुछ परित 
नही होता । महात्मा बुद्ध ने भ्रनेद बार अ्रपने प्रदवना में इस कारण वाय मे 
दाशनिक सिद्धा ते की विवचना वी है। प्रत्येव बाय वा फल होता ह। एु*' बात 
से दूसरी बाव उत्पन्न हाती ह! यदि 'यह' नहीं, तो वह भी नहीं हाथा । “इस 
धम (प्रतीत्य समुत्पाद) को न जानने से, न प्रतिवेध करने से ही से प्रजा मे उल्तभे 
सूतन्सी गाठ रस्सी सी, मूज वल्यज सी दु ख, दुगति, पतन, विनिपात को प्राप्त हो 
सार से पार नहों हो सकतो ।” राग के कारण को जाने बिना निदाव नहीं हो 
सफता । कमवाद, क्षशिकवाद, प्रात्मा की अनित्यता ग्रादि विद्धा'तो पर प्रतीत्य 
समुत्याद के नियम वा ही महत्त्वपूण प्रभाव दिसाई देता है। श्रत इस नियम को 
बौद्ध टशन का एक प्त्यात महदवत््वपूणा विचार मात्रा जाय तो कोई अतिशवोतति ने 
होगी । स्वय बुद्ध ने इस इतना महृत्त्वपूण मावा कि उहाने इस “धम' की सभा दी । 
महात्मा बुद्ध का मूल्याकन >> 
बौद्ध धम प्राध्यात्मिक सत्य धोर प्रेम व॑ स देश को दरिद्वा वी कोपडियां स 
लेकर नरेशा के राजमहलो तक ले गया भौर भारतीय इतिहास पर अपने प्रभाव की 
झमिट छाप छोड गया । भारतीय सस्ह्ृति भौर घम के दीप,कों भारत को सीमा 
के परे बौद्ध धम सफलतापूवक ले गया । ; 
बोद्ध घम के सस्वापक महात्मा बुद्ध के सम्त्र व में प्रसिद्ध विद्वान विलडयू रण्ट 
मे लिखा है कि बुद्ध *दढ़ सकल्प शक्ति वाला, स्वामिमानी कितु व्यवहार और 
भाषण में सुशील, नम्नर, सौम्य श्रोर भ्रत्यत दानशील था। बाद विवाद से वह सदा 
शत रहने बाला श्रौर दूसरो की भावनाझ्रो कौ 5स न पहुंचाने वाला व्यक्ति था। 
उसने ज्ञात प्राप्ति का दावा क्या था, स्फूरएा का नहीं | उत्तवे कभी यह नहों 
कहां कि कोई देवता उसके झ दर से बोल रहा है । 
बुद्ध भविष्यननथन से घृणा करते थे। इस सम्बब मे ठाहाने ,स्‍्वय कहा 
था---रहस्यवादी ,चमत्कारों से मुझे पूरा है ! क्योकि ये हाति पहुँचाने वाले हैं ।” 
वे सत्य के पक्ष मथे। उत्तम तक विवक की, अ्रपार शक्ति विधमान था। उन्ही बे।, 
शब्दो म॒ (तर वितक म मुर्भू न तो काई भ्रूत कर सकता है भौर न ही परास्त । 
यही कारण है कि मैं तक युद्ध के समय अत्यत शा त शोर स्थिर बना रहता हू! 
बुद्ध देखने में सुदर, विश्वस्वीय, प्रशावशालो, ज़्यक्तित्ववाला, गौरवपूणा भोर राजसो 
दीख पड़ते ये। | +] , ४ [4 ., ४ ॥. 7 ॥/] 
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मु बुद्ध के शिष्यो ने उह य श्रद्धाजलिया अपित की हैं--“उसने डण्डे श्रौर 
तलवार को एफ शोर रुख दिया था। रुखापन तो कभी उसके पास फटका तक ने 
पाया था । लाछन श्रौर कक तथा दूसरों पर कीचड उछालने की जगह उसमे 
जोव मात को श्रपनी दया फा पान बन/या।! यह विद्य .डे हुशओो को मिलाने बाला 
ओोर मिले हुआ को प्रृष्टि प्रदान करने वाला व्यक्ति था। इसके भ्रतिरिक्‍्त शांति 
स्थापक, शातित प्रिय श्लौर शाति प्रचारक श्रादि श्रादि कितने ही विश्लेषणा से उसे 
सम्बोधित क्या जा सकता है ।” वास्तव मे, महात्मा बुद्ध श्रपने समय के अ्रद्चितीय 
महापुरुष थे । 


गा बोद्ध धम के सम्प्रदाय होनयान झौर महायान 


बुद्ध के देहावसान के एक शताब्दी पश्चात्‌ बौद्ध सघ दो प्शाखाश्रा में 
विभाजित हो गया--'महासांधिक'! एवं स्थिर वादित! । बौद्ध धम को जातक 
तथा “ग्रवदान' द्वारा प्रधिक लोकप्रिय बनाने का यह परिणाम था | वह प्रगतिशील 
प्रशाला जो अनुशासव के नियमा की कठोरता को कम करना चाहती थी 
'महासाधिक' नाम से प्ररयात हुई । कितु वह रूथिवादी प्रशाखा जो कठोर सघ- 
जीवन के मूल के विचार तथा दृढ़ प्रनुशासन के नियमो का प्रतिपादन करती थी, 
'येरा' या 'स्थविर वादिन नाम स॑ प्रसिद्ध हुई। मह साधिक ने, जो बौद्ध भिन्ुुओ 
का प्रगतिशील भाग था, साधारण जनता म॑ बौद्ध घम के प्रति अनुराग उत्पन्न 
करने हेतु 'परिमित्तर (दान, सहिष्णुता, उदारता वे गुण) के सिद्धांतों का उपदेश 
देना प्रारम्भ क्या । पालि पिटको (धम ग्रथो) में प्रतिपादित कठार भिक्षु जीवन 
के विरोध मे उहोने एक गवीन आल्दोलन का श्रीगणेश क्या । यह झा दोलन 
बौद्ध धम को एकात विहारों में से नगरो एवं श्रामो मे ले भ्राया और इसे एकान्त- 
वे।सिया के धम से जनता के घम में परिवर्तित कर दिया। आगे चलकर इसी 
प्रशाखा से महायान सम्प्रदाय का प्रादु्भाव हुआ । बौद्ध धम मे लगभग 8 सम्प्रदाय 
बने गय थे, बितु इनमे महायानत और होनयान सम्प्रदाय ही प्रमुस है । 


हीनयान सम्प्रदाय व उनके सिद्धात--हीनयात सम्प्रदाय बोद्ध धम के 
प्राचीव स्वरूप (मूल रूप) को महत्त्व देता है। हीनयान सम्प्रदाय "महात्मा बुद्ध वो 
प्रादि धम प्रवत्तक तथा निर्वाण प्राप्त एक महापृरप माता है। वह बुद्ध को 
ईश्वर का अवतार नहीं मानता है। वह पमवाद एवं पुनजम में विश्वास रखता 
है। परतु बुद्ध की भाति यह ईश्वर की सत्ता में विश्वास नहीं रखकर स्वय पर 
विश्वास रखता है। होीनयान मत का मानना है कि बुद्ध के बताय मांय का 
भनुसरण करन से निर्वाश की प्राप्ति हो सबतो है। ,इस सम्प्रदाय का बयत है कि । 
अपन लिए स्वय प्रकाश बगे , हीनयान सम्प्रदाय को समयानुसार राजाप्रो का 
सरक्षण प्राप्त हुआ, जिससे वह विकसित होता गया आर शिक्षित व्यक्तियों का 
धम बन गया। ४ 
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भहायात सम्प्रदाय का प्रादर्मय--बौद्ध धम मे! जिन प्रतुयायियां ते इक 
कठिय माय क्यू रारल बनाने मे” लिए रुद्ध नवीन एय सरतः मा यताप्रां वा विदाई 
कर उसवे अनुसार चलना आरम्भ विया, ये महायातों कहुलाय । ईतवो स्का 
शुरूआत वे साथ साथ बौद्ध धम मे हीनयान प्रौर महायान वा यह भद 7४ 
हुप से सामने झा गया । मद्रायात सम्परटाय अपनी सरवता वे बारण भारतवए में 
ही नहीं बल्कि चीत, जापान झौर कोरिया तय में फ्स गया । इस सस्भायर्त 


स्वय वो समय श्रौर परिस्थिति व श्रनुसार डाजा जिससे इसवी सदस्य सप््यां बढ़ती 
ही चली गई। 


महायान सम्प्रदाय बुद्ध अ्रशा मे तो अश्यधोप जय विद्वान' ब्रह्मणाई 
जि हामे बौद्ध घम भ्रगीवार कर लिया था, हिंदू धम बथा बौद्ध धम को परखर 
सम-वय वरने बे प्रपासों का फ्ल था, भौर बृछ अ्रशा में उस भनेक उयोत प्रभावों“ 
युनानी, इसाई, पारसी, मध्य एशिया वा एल था जो उत्तरी-पर्धिमी भारत 
जीवन मे धर फर रहे थे! जब विदेशी भाग्रमणवकारिया + बौद्ध धम को अपना लिंयीं 
तब उसकी मूल विशिष्टताएँ' विलुप्त हो गयी। बुद प्रतीत क पर्मायदेशव' नहीं 
रह, वे राम भर हप्हा के समान मानव जाति की मुक्ति के उद्घारत व ईखर 
हो गय । बोढी ने श्रवतार विद्धात को श्रपना जिया श्रौर ऐतिहाप्रिता गौतम 
बुद्ध आदि बुद्ध वे विविध भवतारा वे भातिम अ्रवतार मान जाने लगे और 
उनवी प्रतिमा वी पृजा होवे लगी। इसबा साथ ही साथ झनब' लखणा 7यां 
विशिष्टतापो वाले कई देवी देवताम्मा वी भी उत्पत्ति हुद। यह बोद़ घम वा 
मवीन रूप, महायात भा । 


महामात सम्प्रदाय को विशेषताएँ--सोलिक बौद्धमत जिस हीनमान फहते 
है, पूएात्या बुद्धिवाद पर झ्राधारित था। उसमें प्रतिपादित चार प्राय सत्य, 
अष्टागिक माय तथा नि्वाणि के विचार वैवल योडिय वग वे समझ ने श्रा सकते 
थे ! मूल बौद्ध धम में गृहस्था के लिए निवाणा (मांक्ष) की व्यवस्था हीते थी 
इसलिए, बौद्ध धम मे॑ ऐस परिवतन की आवश्यदता धनुभव हुए जो रवशापारस 
को अपनी शोर झ्राकर्षित कर सवे' भ्रौर जिस्म गृहस्थों के लिए भी िर्धाणण की 
व्यवस्था हो । महायाने मत का उदय इस आवश्यवतामो को पूरा प्रो में सफसे 
रहा | इस मत की भपनी अनेक विशेषताएं थी । 


सट्टायान सम्प्रदाय की मायता है हि बुद्ध के पृव भी बौद्ध पम मे अनेक 
प्रवत्तत हो चुके थे, जिह॒व “बीघिसत्व” वहते हैं । महायाम मत घपने शवल के 
लिए बुद्धस्द या लनिर्वाण को श्राप्त करना _अचित नहीं समभता जबबि उसके भ्र य 
साथी दुख भौर कष्टो वे बाधव मे जकड़े हुए हैं 4' बह ऐसे लोगां की सेवा का 
_निर्वाण से भी ज्यादा महंत्त्वपूण एमी है। उसके लिए “3 मात्र की भलाई 
और सेवा ही जीवन का परम लक्ष्य है। इसके अति सम्प्रदाय में 
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बुद्ध की मूति पूजा चल पडी । महायान वाला ने बुद्ध को परमात्मा और अवतारे 
मानना शुरू कर दिया। यही नही, महायात मत की यह मायता हो गई कि 
ईश्वर के अवतार बुद्ध तथा बोधिसत्वों की मक्ति के द्वारा विवाण था मोक्ष प्राप्त 
किया जा सकता है । 

होनयान और महू!यान सम्प्रदायों मे मुरय श्र तर--महायान मत प्राचीन 
वास्तविक धम जिसे हीनयान कहते है, भ्रनेक बातो मे भिन्न था । 

() बुद्ध तथा बोधिसत्व की मृत्ति पूजा का प्रारम्भ, जो महायान मत की 
विल्क्षणता थी, हीनयान मत के सवधा प्रतिकूल थी। 

(2) हीनयान मत की यह धारण थी कि व्यक्तिगत रूप से सच्चरिन जीवन 
व्यतीत करने से निर्वाण की आप्ति होती है, पर महायान मत का विश्वास था कि 
निर्वाण की अभिप्रप्ति के हंतु बुद्ध के प्रति भक्ति एवं श्रद्धा तथा उनका पूजन 
झनिवाय है ) 

(3) हीनयान मत के समल्‍्त धार्मिक ग्र भर पालि भाषा म लिखे गये, पर तु 
महायान ने सस्‍्कृत का आश्रय लिया। 

(4) हीवयान सम्प्रदाय वाले गोतम बुद्ध को एक महान पुरुष के रूप में 
प्रपना गुरु, भाचाय तथा पथ प्रदशव भानते है ॥ इसके विपरीत भहायान सम्प्रदाय 
वाले तथागत बुद्ध को ईश्वर का रूप देकर उनकी पूजा करने लगे। उसे पभ्रग्तार 
मानने लगे थे । 

(5) गौतम बुद्ध ने वदिक' धम के श्रचलित श्र ध विश्वासा के विरुद्ध 
प्रावाज उठायो थी, जिसका हीनयान मत वाले श्रतुसरण करत थ। परतु, 
महायान सम्प्रदाय वाला ने सस्ती लोकप्रियता के चक्कर में तना सम ना का सहारा 
लिया । 

(6) हीनयान में निर्वाण प्राप्त करने के लिए भिशुन्जीवन ग्रहण करना 
प्रावश्यक है । परतु, महायान मत में इसे श्रावश्यक नही समभा जाता | 

(7) होनयान की ठुलना मे महायान का प्रचार विदेशों में बहत अधि । 
हुप्चा । 

इस तरह, महात्मा बुद्ध की भविष्यवाणी सत्य हुई कि “उनका धर्म 500 
वृष तक शुद्ध रहेगा।” मह यान वे उदय तक बौद्ध धम अ्रपनी शक्ति के चरम 
उत्तप पर पहुँच चुका था। उसके पश्चात्‌ धीर घीरे उसका हास होता चला 
गया।. ! 

९ बौद्ध धर्म की भारतोय सस्क्ृति को देन 

“बौद्ध मत के प्रसार के फल केवल एक महान कला और सस्दृति तक 

सीमित नही हैं। उसने भनेक महापुरुषों को भी जाम दिय। है 
“-क्िस्टोफर हुम्फरी 
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बौद्ध धम्र या व्यापक प्रचार और प्रसार भारतीय इतिहास की एव महान्‌ 
घटना है। भारतीय सर्ह्ृति को श्री सम्पन्तता मं इस धम वे फ्लस्वर्प भत्यधिव 
अभिवद्धि हुई । भारतीय जीवन के! विविध झगा को ढालय मे वौद्ध घग की प्रगति 
का बहुत बडा हाथ रहा । साल्इतिक, सामाजिक, घामिक श्ौर राजतीतिव सभी 
अ्रगा पर बौद्ध धम था प्रभाव पडा । बौद्ध घम वी प्रमुख देना का बिवचन, श्रध्ययन 
वी सुविधा के लिए, निम्नलिसित शीपका व भगत प्रस्तुत है । , 


। सरल सुबोध एवं लोकप्रिय धम--वौद्ध धम वा सवाधिवः महत्त्वपूर्ण 
श्रौर ता तकारी योगदान धामिक क्षेत्रम था। बौद्ध यम में जदिल तथा दुर्वोध) 
क्मकाण्ड रहित लोकप्रिय घम्र दिया। इससे पूव घदिक घम, जिशम प्रा्टतिक 
शक्तियों के प्रतीक देवताम्रो वी उपासना प्रधान थी भौर जिसके उपनिपदो में निगु रण 
ब्रह्म के गीत गाये थे, जय साधारण वे लिए दुरुह था | परतु बौद्ध धम श्रति सरल, 
सुबोध तथा नतिक आचररखा पर बल देने बाला था एवं उसका द्वार सबके लिए 
खुला था। इस धम की सादगी, भाव अधानता, सरल नतिक नियम, जनप्रिय भाषा 
का अ्रयोग, उपमा और दष्टातों स घर्मोपदेश का सब समाय ढंग तथा सामूहिक 
प्राथना झोर पूजन ने जनता वे! हृदया पर गहरी छाप जमा दो । इतने सवप्रथम 
व्यक्तित्व को धम म॑ प्रघानता दी भ्ौर घम के मानव उद्धारक के रूप म व्यक्तिगत 
तत्त्व प्रस्तुत किया | डॉ० जडुनाथ सरकार के श्रनुसार, “बुद्ध ने हमें एक ऐसा लोक- 
प्रिम धम दिया, जो जटिल भौर समझ रहित रीतियो से मुक्त था तथा जो विश्ती 
पुरोहित घर्ग की सहायता के बिना ही किया जा सकता था ।// 


2 उच्च नतिक भ्राइश--धौद्ध धम मे सदाचार, जन सेवा भ्रौर स्वाय 
त्याग के उच्च भादर्शो पर अधिक जोर दिया । बौद्ध धम के महायान मतावलम्बियों 
मे बोधिसत्व वे रूप मं जन-मेवा का श्रेष्ठ झ्रादश लांगो व॑ सम्मुख रखा । इस 
श्रादश ने एक शोर बौद्ध धम के अचार में महत््वपूण योग दिया ता दूसरी ओर हिहू 
धम को भी भ्रत्यधिव प्रभावित किया । बौद्ध धम ने 'दस शील' जसे नतिक सिद्धावो 
को दृढ़ता से भपनाकर भारतीय जनता की पुव पृतिवता श्रौर सदाचरण का 
भाग दिश्ललाया । तथागत बुद्ध के: उपदेशो वे कारण ही देश म पुन ततिक मूल्या 
की स्थापना हुई | प्रस्तिद्ध विद्यव मेक्प्रमुलर के शब्दा में “ससार के समस्त धर्मों से 
बौद्ध धम ही ऐसा धम है जो भ्रपनोा पवित्रता शौर शुद्धता के फलस्वर्प भ्रत्येक 
च्यक्ति द्वारा प्रशत्तित किया जाता है।” वदिक धम (त्राह्मण) के आडम्बर शोर 
रूडिवाद मे जिस नतिक आचार को पृष्ठभूमि मे ढकेल दिया था, बौद्ध घम न समाज 
मे पुन उसकी श्रतिप्ठा की । वि रेफया ४७5७, ' /॥। 

3 हिंड्ड ब्राह्मण धर्म पर प्रमाव--वौद्ध घम ने हिन्दू घम पर अपनी श्रमिट 


छाप छोडी है। वाद के हिंदू धम पर बोंद विचार झोर नतिकता के गहरें प्रभाव 
के सबल प्रमाण हैं। भ्रहिंमा के जिस सिद्धांत पर बोदों न श्रधिक जोर दिया, 
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जिसवा भक्तिपूवक प्रघार विया भौर उसे दनित जीवन म श्रियात्मक कर दिया, 
उसे ब्राह्मण ने झपन घर्मोपदेश मे पुण रुपझा समात्रिष्ठ कर लिया। इससे प्राणी 
मात्र $ प्रति श्रद्धा बडी और रक्तिम यज्ञा की भावना का ह्ास हां गया। बौद्ध 
घम के अप्रत्यक्ष प्रभाव वे वारण भागवत धम वा जम हुआ जिसने अहिसा परमो 
परम ! के सिद्धातत वो पूर्णतया ग्रहण कर लिया । हिंदू धम मे यज्ञ ग्रादि प्राउम्बरो 
वी प्रयापता तथा पृश्ना-छूत ये जार मे वमी धारे लगी । घामिक दुर्हता भी बम 
हो गई। घामिकः श्र-य विश्वास धौर समाज मे पुरोहित बग श्र्थात ब्राह्मणों का 
प्रभुत्त भी कम हो गया । >बि 

4 थौद्ध सघ व्यवस्था- धार्मिक भनुयायिया को अ्नुशासनशील समुदायों 
में समठित कर प्रजात न प्रणाली पर सघ व्यवस्था निर्माण करने का श्रेय बौद्ध वम 
शोहीहै। हिंदू घमवे रामद्वारे मठ भोर सयासो सम्प्रदायों के ” आक्षाडे श्रोर 
मेहता के समुदाप बौद्ध धम वे सम्पक वे ही परिणाम हैं । इसके भ्रतिरिक्त भारत 
मे स्राधारण जनता के लिए सगठित भौर व्यवस्थित रूप से भाध्यात्मिक श्र नतिक 
पिक्षा प्रसार का प्रथम प्रयाध्ष बौद्ध सघो ने किया । इस प्रकार प्रथम व्यवस्थित 
शिक्षा केंद्र पाला वा बौद्ध विहार था । बौद्ध सघ की काय प्रणाली पश्रत्य त जन 
तञआत्मक' थी । सध ने सगठित रूप से समाज के सामने जिस त्यागपरता, सदा 
चारिता, भ्रध्ययन शीताता भ्रौर भ्ध्यवसायशीलता दृष्टात उपस्थित किया उससे 
बोद् धम जनता वी प्रपव थरद्धा का के द्र बन गया। 

5 चौद्धिए स्वतात्त। देशन की उन्नति--वैदिक धम में वेदों की 
प्रामाशिकता तथा पुरोहित वग के एकाधिकार एवं कमकाण्ड की प्रधानता ने 
व्यक्तित बौद्धिक स्वतत्॒ता का नाश कर दिया था। इसके विपरीत बुद्ध ने 
स्वतात्र विचारा को प्रोत्साहित किया और धम मे व्यक्तित्व को प्रधानता दी। 
बुद्ध ने भ्रपने शिष्यो को उपदेश दिया कि वे उनके वचनो एवं श्रादेशों को गुरु 
वचन भानक्र स्वीकार न करें, वल्कि अपने बुद्धि विवेक की कस्ौदी पर वसे ही 
कस जसे एक स्वशकार सोने को कसता है | उहोने प्पने शिप्यो से कहा द्वि दे 
"प्रात्म दीप” हा भौर भ्रपनी आत्मा को स्वयप्रपना मांग दशक बनायें। अठरद 
बोद्ध दाशनिका ने निर्वाध होकर तत्त्व जान की समस्त समस्याश्रों प्रा निम्दन्दह 
स्वत-ता से मनन क्या । फलत दशन शास्त्र में उनकी विचारधारा भारतीय 
तत्त्व ज्ञान के उच्चतम विकाप्त की ओर सकत करती हैं। नाग्राजुन, अ्मंग, वसु> 
बधु धमवीति जसे बौद्ध दाशनिया विश्व वे सवर्थेद्ठ व्यपन्करा म से हैं 
जिनकी मृतियो वा भ्रध्ययन किये बिता कोई भी व्यक्ति भारताव दशन का झआाचाद 
नहीं कहा जा सकता । / 


न हे 
6 समानता झौर सहनशीलता--जैद्ध घद्र ने समाज मे जावि 
करूच नोच के भावो के विरुद्ध समानता का ल्पदप दिया झार मलुष्पो को 


( 46 ) 


वत्याण वरने की शिक्षा दी । इससे समस्त जांतिया व पर-तारी वा भेद भाव 
विलीन हो गया । महात्मा बुद्ध 3 जन्म पर ड्राघारित वरान्यवस्था वा सण्डन 
किया और वर्णा व जातिया वे लिय वोद्ध घमर वे द्वार खोल दिय्रे ॥ इससे सामा 
जित समानता को बढावा मिला । 


है 7 साहित्य सुनन लोक साहित्य का विकास--बौद्ध धम ने बोल चात 
की भाषा प्रो का उच्च साहित्य वा माध्यम बताया । स्वय बुद्ध ने श्रपने धर्मोपदेश 
के हेतु जनसाधारण की बोल चाल की (पालि) भाषा को झपताया था । बौद-सर्यों 
श्रौर विहारा मे भी प्रवचन प्र शिक्षा प्रसार के लिए इंही क्षोब भाषानों वा 
प्रयोग किया गया | इससे बोल चाल की भाषा (व्राइत) में विस्तृत साहित्य वी 
सूध्टि हुईं। प्रालि भाषा का समूचा साहित्य बौद्ध घम के श्रभ्युदय का परिणाम 
था। साहित्यिक ग्रस्था में 'बुद्ध चरितः नामक महाताव्य तथा 'सारियुज प्रकरण 
सामक नाटक बौद्धों की ही देन है। सस्दत के मजुथी मूलक्ह्प” तथा दिव्यादान' 
नामक बौद्ध ग्रथो से प्राचीन भारत के इतिहास के विषय में काफी महत्वपुण 
सामग्री प्राप्त होती है । 


8 राजनीतिक शोर राष्ट्रीय एक्ता--वौद्ध घम ने समाज मे जातिन्पाति 
के, कय नीच के भाया का विनाश कर सामाजिक और सास्कृतिक एकता को दढ़ 
करने कय प्रत्यन किया | बोल चाल की भाषा का प्रयोग करने से यह एक झ्रौर 
भी दंढ हो गयी । इस धम की सादगी झोर सरलता से यह साधारण जनता 
का भ्रधिक प्रिय एम हो गया भौर वह उसे देश का धम समन लगे। इस श्रतार 
बौद्ध धम ने भारतीय राण्ट्र वे विकास मे योग दिया एवं भारत की राजनीतिक 
एक्सा का मा सुलभ कर दिया। प्राचीन काल से भारत विभिन्न छाटे छोटे 
राज्या में विभाजित था । बौद्ध सम्रादा श्रशोक, वर्मिष्क, हप झ्ादि के प्रमत्नों वे 
फलस्वरूप विशाल साम्राज्यो का उदय हुआ । इतिहासकार ई० वी० हेवेल वे शब्दा 
में “मारत को एक राष्ट्र के सूत्र मे सयठित करने का श्रेय बौद्ध धम को इसो 
प्रकार है जिस प्रकार सक्सनी के छोटे छोटे राज्यों को संगठित करने का श्रेय 
इसाई धम (को है । बोद्ध भ्रम ने मोय साम्राज्य की स्थापना से बड़ी सहा 
यता की 7 

! ॥9 भारतीय कला के क्षेत्र मे महान देन--भारतीय जीवन में बौद्ध धम 
की संर्वोत्क् प्ट देव वास्तु क्ल्रा भोर स्थापत्य कला के क्षेत्र में 'है। बौद्ध धम के 
भ-तगत मूर्ति चित्र, स्थापत्य आदि क्लाओो का श्रेष्ठठम विकास हुआ । बौद्ध धम 
ने वास्तुकला को खूब प्रोत्साहन दिया। भाज प्राय विश्व के प्रत्येक महान अजायब 
घर में बौद्ध कला ने प्रवशंप हैं । बोद्ध कलाकारा ने जिन क्‍्लाकृतियों का निर्माण 
किया, उनका स्ौदय भोर सौष्ठव भ्रसाधारण ,है।, बौद्ध बिहारा, माँ दरों एवं 
स्मारको का क्लापुण ढय से भ्लकृत किया गया. झोर इस प्रकार कालातर में. 
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वास्तुकला झ्ार स्थापत्यवला परी एवं उद्दीन शेली का प्रादुर्भाव हुआ। साची, 
भरटत प्रौर छमरावती व रप्‌वा तथा अ्शाव ये शिला स्तम्मा एवं वाली की बौद्ध 
गुफाम्मा वी गणना भारतीय बला ने सर्वोत्तम नमूना में होती ह । साँची का रतूप, 
उतकी चहारदीवारो एवं विशाल व सुदर भवन श्राज भी वोद्ध कालीन कला की 
श्रेष्ठया वा प्रकट परत हैं। वौद्ध चित्रगारों द्वारा गुहझ्नो एवं माँ दरी को 
भित्तिया सुलर चित्रकला से श्रलट्टत वी गयी । श्रज ता, एलौरा, बाघ भौर 
वारवरा गुहाप्रा में बौद्ध वालीन स्थापत्यवला भौर चित्र कला के सर्वोत्टृष्ट नमूने 
हैं। प्रो० कोहन मे प्रनुसार, * सभी क्षेत्रों मे--चित्रक्ला में, स्थापत्य से वास्तुकला 
मे श्रोर कारोगरी में बौद्ध धम ने ऐसी क्लाकृतिया उत्पन्न की हैं जो पाश्चात्य कला 
की उदच्नतम फृतियों ऐे समःत्त रखो जा सकती है ।” क्रिस्टाफर हम्फरी ने भी 
घिसा ह नि ' इंसा पी छठी शताब्दी तव भारत मे सबसे उत्तम कला बौद्ध कला 
है। चीन, जापान, वर्मा तथा श्याम म जद से बौद्ध घम वा प्रवेश हुमा तब से 
लेकर इस देश वे क्सी भी युग वी सवश्षप्ठ क्ला--बौद्ध ही ह ।” साराश में, 
सम्राद प्रशोव' मे समय से गुप्तताल वे श्रत तब भारत बी सारी कला इतिया 
बौद्ध धम वी प्ररणा से झनुप्राशित € । 


]] भारतीय इतिहास पर प्रभाव-- भारत व राजनीतिक इतिहास पर 
बोद् धमर की भ्रमिट छाप है । बौद्ध धम से भारतीय राजा एवं राजकुमारो के हृदयों 
में रक्तपात तया युद्ध वे प्रति घणा उत्पन कर ही ) बोद्ध वियमों मे ही प्रशाक को 
पुद्ध त्याग करने बे लिए तथा शातति की नीति व अ्रनुकरण करने के हेतु बाध्य 
क्या था। रस प्रकार वौद्ध धम ने दश में सैनिक भावनाश्ा की कम कर दिया । 
फ्लसखब्ध भारत निवासी सँनिव क्रिया कलापी और कार्यो से घणा करने लगे 
श्रौर काला तर म उत्तर पश्चिम से आने वाले बलशाली आक््मणकारिय! के वे 
शिकार हो गये । 


2. भारतीय सस्कृति का विदेशों में प्रसार--सवप्रपथम बोद्धा ने ही 
भारतीय सस््षति को देश की सीमाओं के बाहर सुद्दुर देशों म॑ प्रसारित किया । 
सम्राट्‌ झशोक कनिष्क भ्रादि दे शासन काल मे बोद्ध भिक्षुआ के जत्ये सात पीस 
के देशा मं तथागत बुद्ध के उपदेशा का प्रचार करने गये थे । इतके घम प्रचार के 
फुनस्वरूप तत्कालीन लक, बर्मा, चीन, तिब्बत, जापान, कोरिया, जावा, सुमात्रा, 
मध्य एशिया झ्ादि देशा में बौद्ध घम ने अपनी जडें बहुत गहरी जमा ली। इन 
देशो के लिए भारत एक पवित्र देश हो गया। उ हाने तथागत की शिक्षा के साथ 
भारतीय सस्कृति के श्रनेक तत्त्वा को ग्रहरा किया ) इससे भारत तथा इन बाह्य 
देशो + बीच “मैत्री पूण” घनिष्ठ सम्पक स्थापित हो गया । डॉ० जदुनाथ सरकार 
के भ्रनुतार, बौद्ध धम देश का विश्व व्यापी आंदोलन था जिसम जाति का कोई 
बाधन नही था, ध्रत सभी प्राचीन पूर्वो देशो ने इसे स्वतत्रता पूवक स्वीकार 


4 
सामाजिक सस्थाएं : परिवार और जाति 


(502बों प्राधाएाणाबई कवशाए & (४56९) 
& परिवार 
] सयुक्त परिवार प्रथा विशेषताएं 
गा समुक्त परिवार प्रथा के गुण व दोष 
गा त्लोन ऋणा, पच महायज्ञ व चार पुरुषार्थ 
पए५ सोलह सस्कार 
९ प्राश्षम व्यवस्था । 
७ चर एव जाति 
शा वर व्यवस्था की उत्पत्ति 
शा भारत मे जाति-प्रथा विशेषताएँ 


शाए जाति-अथा फे गुर एवं दोप 
पए४ भारत में नारी की स्थिति 


॥ सपुक्त परिवार प्रथा विशेषताएं 

“भारतवष में सयुक्त परिवार प्राचीनवाल से ही प्रचलित रहा है। भूतवाल 
मे यह एक सहयोगी व्यवस्था थी जिसमे सम्पत्ति पर सबका झधिकार था ॥” 

--श्रो० वादोमोर 

सामाजिक सगठना में परिवार का एक विशिष्ट स्थान है। परिवार 
सामाजिक जीवन की पहली इकाई है जो व्यक्ति श्रोर समाज के बीच महत्त्वपूण 
सम्बंध स्थापित करने मे सहायक होती है । समाज का प्रारम्भिव स्वरूप व्यक्ति 
को परिवार के रूप में हो देखने को मिलता है। “परिवार समाज का वामन 
प्रवतार (सक्षिप्प रूप) है और समाज परिवार वा विराट रुप है ।? इसमे समाज 
की सारी प्रक्रियाएँ छोटे रूप मे श्रपना काम करनी हुई पाई जाती हैं। विभिन्त 
सस्कृतियो मे भ्रत्यात प्राचीनकाल से ही इस मौलिक सस्‍था का विकास हो गया 
था, घाह उसका प्रारस्भिर सूप आज की श्रपक्षा क्तिना हो भिन भौर व्यापक 
रह हो १ 
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भारत में सयुक्त परिवार प्रथा वा प्रचलन प्राचीनकाल से ह । व्दिक युग 
में ही ब्रार्यो ने स्वस्थ सामाजिक श्रौर राजनीतिक जीवन का विकास वर लिया 
था | व्यक्ति की श्रपेक्षा परिवार ही सामाजिक एवं राजनीतिक इकाई समझा जाता 
था | परिवार के सदस्य एक ही गृह म॑ रहते थे । परिवार का मुखिया पिता होता 
था श्लौर उसे 'गृहपति” वहते थे । परिवार बे! सदस्या पर उसका पूर्ण अक्रुश होता 
था। पति और पत्नी के भतिरिक्त झ्रार्थो के परिवार मे माता पिता, आता भगिती, 
पुन पुत्री आदि भी रहते ये । साथारणतया इनमे पारस्परिक स्नेह हीता था एव 
इस पारिवारिक जीवन की सहृदयता कामना की वस्तु थी । वदिक्कालीन परिवारों 
मे सामूहिक उत्तरदाइव बहन करना पडता था। वतमात में भी युनाधिक यह 
प्रथा भारत भे जारी है । श् 
भारतीय ममाज मे सयुक्त परिवार प्रश्याली एक महत्वपूण विशेषता है । 
प्राचीनकाल में नाता श्रकार की विपरीत परिस्थितिया के कारण कुछ तागो वे' 
सहयोग से ही भोजन, श्रावास आदि ग्राप्त हो सकता था । इस कारण एक पृवज 
की जितनी सतानें होती थी, वे प्राय एक साथ रहती थी। इस प्रकार सयुक्त 
परिवार की उत्पत्ति हुई थी । सयुक्त-परिवार प्रथा भारतीय समाज को प्रमुख 
श्राधा। रशिला है, ग्रस्तु इस पर विस्तार पूवक विवेचम अस्तुत है । 
भ्रथ एवं परिमाषा-- एक भारतीय संयुक्त परिवार मे पति पनी, माता 
पिता, चाचा चाची, पुत्र पुज्रवघु, भतीजे, पोन्न, अविवाहित पुतनिया भौर पोजिया 
तथा इसी प्रवार 4 सर्म्बाघत लोग रहते हैं। यह भारतीय समाज वी ऐतिहासिक, 
आाधिक एवं सामाजिक इकाई है। परिवार की सत्ता सबसे बटी आयु के व्यक्ति के 
हाथ में होती है । वही परिवार का मुखिया होता है तथा परिवार की सारी 
व्यवस्था करता है और परिवार के सब सदस्णे पर नियनण रखता है। जो पुरुंप 
कमाने योग्य हाते हैं काम करते ह भौर सारी धामदनी परिवार के मुखिया को 
सौप ठते हैं। खच परिवार का मुखिया करता है श्रोर जिसकी जितनी प्रावश्यकता 
होती हैं उसक्तो झपने अनुसार री करता है । सच करने मे इस बात का ध्यान 
नही रखा जाता कि भ्रमुक सदस्य कितना कमाता है| 
भारतीम सयुक्त परिवार की जो परिभाषपाए विभिन्न विद्वाना ने दी हैं उनमें 
कुछ इस प्रकार हैं-- 
+हुये उस गृह को सयुक्त परिवार कहते, हैं जिसम एकाकी परिवार से 
अधिव पौढियो के सदस्य (्रर्थात तीन या श्रधिक पीढियो से) रहते हैं, तथा एब" 
दूसरे से सम्पत्ति, भ्राय एवं पारस्परिक भ्रधिकारां तथा बत या से सर्म्बा धत हो |! 
+डॉ० श्राई पी देसाई 
“यदि कई सूल परिवार एक साथ रहते हा, उनमें विक्ट का साता हो, वे 
एव ही चूल्हे पर भोजन बनाते हा, तथा एक भाथिक इकाई के रूप म॑ काय करत 
हों तो उह उतने सम्प्रिलित रूप म॑ सयूक्त परिवार कहा जाता है । * ॥ 
“शी? एस एन दूबे 
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वास्तव में, संयुक्त परियार थे अ्थ को विसी थी एक विश्चित परिभाषा मे 
बाघ देना बड़ा कठिन है। इसे तो हम इसके सामाय लसणा भथवा विशषत्ताप्रा प् 
ही अधिक अच्छी तरह धममक सकते हैं। हि दु विधि' में सयुत्त परिवार के भ गत 
उन सब लोगा की गणना वी जाती है जा सामा प्‌ चूचज ने वेशज हों, (विनर 
उनकी पत्लिया और भविवाहित लद़वियाँ भी शामिल हैं) सम्पत्ति संयुक्त हो तो 
ठीक है, लेकिन अगर न हो तो भी परिवार सयुक्त बा रह सकता है। इसी प्रवार 
सगर भोजन झौर पूजा की टप्टि मे परिवार के सदस्य झलग ही तो भो एक हिह 
परिवार समुक्त रह सकता है। परतु उ ह सयुक्त परिव/र तभी तब माना जाता है 
जब तक यह प्रमाशित न हो जाए कि पस्विर के संदस्यो के मध्य बटवारा हा 
चुका है । 

विशेषत्ाएं--एक स्रुक्त परिवार की मुरय विशेपताएँ सलेप्र में 
निम्नानुसार है | 
सभी सदस्य एक ही वश और रक्त से सम्भव होने हैं । 
एवं ही घर म सब विवास करते हैं । 
सम्पत्ति झ्यौर आय में सबका साभा होता है । 
भोजन एवं ही रमोई मे तयार विया जाता है। 
सामा“य पूजा तथा घम होता है। 
परिवार का झावपर बड़ा और धसीमित होता है । 
प्रधिवाशत वयोवृदध सदस्य परिवार का मुखिया होता है । 
परस्पर सुमधुर भावनात्मक सम्ब”ब होते हैं । 
सदस्यों के सांस्कृतिक, शारीरिक और भौतितर विकास हेतू सभी मिल 
जुलवर वाम करत हैं। 
मे सपुक्त परिवार प्रणाली के गुण व दोष 

ममुक्त परिवार प्रथा भपने गुणा पर आधारित है भौर यही कारए है मि 
बहू इतनी प्राचीन होवर भी झज तक बती हुई है  यद्यवि यह सत्य है कि पश्चिमी 
समा व्यवस्था ते हमारी मूष भावनाञा को तथा समाज रचना के मूल भाषारा 
को प्रभावित किया है फिए भी इसप वियेष परिवतत नही ला से हैं प्रौर एसी 
उपयोगी स्वामाजिव सस्या को किसी ने किसी रूए मे बनाय हए हैं 4 

भ्राधथिव लाभ--(8) खच का बचाव--यू कि संयुक्त परिवार मे सब्मिनित 
भ्राय व सम्मि्ठित सच क्ाता है, इस कारण बम खर्चे मे ज्यादा लोगो वा भरण 
पोषण होता है । (2) पात्विरिर धन का समान वितरख--एस व्यवस्था में 
प्राउमत्र ध्ाय दे सम्पत्ति पर दित्ती विशेय व्यक्ति क। डियेव प्धिरार नहीं होता व 
प्स्तु सभी सदस्य प्रएनी झावश्यक्तताप्रा की पति समान रूप से कर सकते हैं। (3) 

सामाजिक बोभा-- पर कि या मशनरिय ६६८४१ ८ा. दुधट्दा दान ५३ सएुक्त 
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परिवार की प्रत्येक सदस्य की रक्षा करता है। बीमार पडने पर रोवा सुथ्रू पा मिलती 
है। वृद्धावस्था श्रधवा प्रसमयता या वेकारी प्रयवा दुघटना होने पर इस व्यवस्था 
में पूरा भ्राथय मिलता है । 


सामाजिक लाम (!) बालकों छा पालन पोषण का प्रादश स्थान-- 
इसमे रहते हुए बच्चे उदारता, सहिष्णवा, सेवा, सहयोग, प्रेम, सदभाव श्रौर 
भानाकारिता वा पाठ पढ़ते हैं | सब मिलकर सबके लिये रहने वी भावना से उतम 
समुचित स्वाथ-भावता का विकास नहीं हो पाता! (2) समाज की सेवा का 
झवस्तर- चू कि सयुक्त परिवार मे स्त्री, वच्चो यावूढे मांबाप के भरण पोषण 
या भार किसी एक के सिर पर नहीं होता इस कारण समाज सेवा की भावना रखने 
वाले सदस्प को परिवार की वितता भ्रधित न रखकर देश व समाज की सेवा तथा 
स्याग करने का ग्रवसर अ्रधिक धिलता है। (3) घम व सस्कृति की रक्षा- सयुक्त 
परिवार में सस्कृति, घम, परम्परात्रा की रक्षा भधिव सरल रहती है । वहा स्तामा 
जिक तथा घामिक काय होते ही रहते हैं श्रत प्रत्पे+ व्यक्ति को इसमें ऐसे रीति 
रिवाजों को समभने का अधिक अवसर प्राप्त होता है। ()व्यक्तिवादी मावना पर 
नियन्नश- सयक्त परिवार व्यवस्था व्यक्तिवाद जसी भावना पर राक लगाकर समाज 
को विघटित होने से रोकती है। इसका ध्येय “वसुर्धव कुदुम्बक्म्‌ ” वी भावना को 
प्रोत्साहित करना है । 
साराश मे, सयुक्त परिवार प्रथा सामाजिक व ब्ाथिक क्षेत्र मे समाजवादी 
समाज की रचना का भच्छा म्रादेश है। इससे जहां सुखी ब्रुदुम्बों का निर्माण 
सम्भव है, वहा व्यक्ति के विकास की भी पूण सभावना है । 
संयुक्त परिवार प्रथा के दोष या हानिया- श्रनेक लाभ होने हुए भी समुक्त 
परिवार प्रथा में कुछ भ्रपनी खराबिया हैं जिनके कारण सयुक्त परिवार दिन-अति 
दिन निबल होता जा रहा है। कुछ मुस्य दीप निम्नानुसार हैं - 
() यहा दूसरा पर निभर रहने भोर झालस्य की आदत को बल मित्रता 
है जिससे निकम्मे व्यक्तियों की वृद्धि हुई है । 
(2) प्राय बचपन से ही बालक यहा परतज-दूसरों पर निभर रहते हैं, 
जिससे उनके व्यक्छित्व के विकास में बाघा पहु चती है । 
(3) यहाँ व ५ व कलह का राज्य रहता है, क्योकि सदस्या के पारस्परिक 
हिंतो में सघप होता रहता है । 
(4) यहा स्त्रियो की दशा बडी दयनीय होती है | 
(5) इसमे कर्ता (मुखिया) की स्वेच्छाचारिता रहती है ! 
(6) सयुक्त परिवार सामाजिक समस्यामो ---वालविवाह, दहेज, विधवा 
विवाह पर रोक, स्त्रिया के शोषण, छूभादू त श्रादि के केद्ध बन गये हैं ॥ 
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संयुक्त परिवारों के विधदन के कारण 


सयुक्त परिवार प्रथा भपनी कमियो के वारण अनुपयागी तो सिदध हुई ही 
हैं, पर-तु वतमात्र समय में कुछ ऐसी परिस्थितियाँ भी वत गयो हैं कि जिनके कारण 
इस प्रथा का भ्रपने आप विघटन होता जा रहा है ! 

()व्यक्तिवादी विचारधारा बलवती होती जा रही है! हर व्यक्ति की 
अपनी रुचियाँ इतनी विशिष्ट हो गयी हैं कि वह उनका पूरा कर प्रामा सय्युक्त 
परिवार में सम्भव नही समभता। झत व्यक्तितत कारणों से इस व्यवस्था को 
विघटन होता जा रहा है । 

(2) वतमान श्रोद्योगिक यूग म व्यक्ति को उसके व्यक्तिगत श्रम का ही 
मुप्रावजा मिलता है | अत वह अभ्रय लागो का भरणख-पोपणा करन मे श्रसमथ है। 
लोगो को जीविकोपाजन के लिए भ्रय स्थानों को बाहर जाना पडता है । इससे भी 
सयुक्त प्रथा वा विघटन होता जा रहा है । 

(3) नवीन भ्रधितियमों (बाजुनों) ने भी सयुक्त परिवार की स्थिरता को 
आधात पहु चाया है। हिंदू उत्तराधिकार अधिनियम, हिंदू स्‍त्री का सम्पत्ति 
प्रधिकार कातृत भादि के कारण भी विघटन को बल मिला है ! 

सयुकत परिवार प्रथा का भविष्य 

बतमान समाज मे कुछ एसी शक्तिया क्राम कर रही हैं जियके कारण सयुक्त 
परिवार का विधटन तेजी से हो रहा है भोर भविष्य मे श्रौर तंजी से होगा । सयुक्त 
परिवार का विघटन विशेषकर नगरा म श्रार शिक्षित वर्गों मे स्पष्ट है। कक्‍्रि भी 
यह अवश्य है कि हिंदू मनावृत्ति संयुक्त परिकार के पक्ष मे है । भारतीय देहातां म॑ 
सयुक्त परिवार अली का प्रभाव एवं अस्तित्व झ्राज भी है, वयाकि श्रश्नी भारतीय 
ग्रामीण समुदाय में नगरों की तरह क्रान्ति का बिग्रुल नहीं बज पाया है । 

प्राय एसा भी देखा गया है कि सयुक्त परिवार से भ्रलग हाने के बाद भी 
लोग आपस मे संदुभाव बनाये रसने मे सफत होते हैं। ये लोग सयुक्त परिवार को 
ताडन के लिए प्रथक नही हांते । इनका उह् श्य शुक्त जीवन के दोपा का विशेष 
कर रोज रोज स्व्रिया के बीच कगडो और अशाति से टूर रहमा होता है। बसे, 
बतमावकाल मे व्यक्तित्व श्रथवा पृथक परिवार का अ्रचलन बढ़ता जा' रहा है । 
फिर भी जो ऐसे नये परिवार बने उनमे पुराने सयुक्त परिवार के गुणा को कायम 
रखना चाहिये । 
पर हिंदू समुर्त कुदम्ब के श्रादर्श 

(तोन ऋचा, पच महायज्ञ, चार युरुषाय) 

सत्तानोलत्ति एव बच्चों का लालन प्रालव आदि काय तो विश्व के सभी 

परिवार करते हैं, जबकि भारतीय हि टू परिवार कुछ विशिष्ट धार्मिक कार्यों को 
भी सम्पादित करता है | प्रमुखंत तीन ऋणो से उछण होता, पच महायज्ञ करता 


( 54 ) 


तंथा सोवह सस्कारो को सम्पादित करना प्रत्येक भारतीय हिंदू परिवार वे मुख्य 
काय होते हैं । 

तीन ऋण, श्रथ एवं उद्दश्य--भारतीय प्राचीन दाशनिको वी मायता थी 
कि इस ससार मे प्रत्येक मनुप्य देवताप्रा, ऋषिया, माता पिता, श्रतिधियो भौर 
भ्रय प्राणियों से कुछ त कुछ धाघन, ज्ञान एवं शक्ति प्राप्त करता आया है। उस्ती 
के झ्राधार पर वह झपने जीवन को सुखी एवं सम्प न बनाता है। इसलिए प्रत्येत्र 
मनुष्प का यह नैतिक कतव्य है कि इत ऋणा स उछरा होने का प्रयत्न करे । धम 
शाह्ता के प्रनुसार प्रत्येक गहस्थ पर तीन ऋणो का भार होता है. जिससे उऋण 
हाना चाहिए । 

] देव ऋण--भारतीय दाशनिकों वी मा यता थी कि मनुष्य को जीवन 
यापन के लिए जिन प्रति ग्रावश्यक साधना की झ्रावश्यक्तता रहती है वे समी दवी 
शक्तियों द्वारा ही हमे प्राप्त होते हैं जसे वि जल, भूमि, वायु इत्यादि । धमशास्त्रा 
के अनुसार, यह ऋण यज्ञ द्वारा पूरा करना चाहिए । 

2 ऋषि ऋण--प्राचीन ऋषियो तथा पिचारवो ने शभ्रपनी भ्रपनी साधना 
एवं तपस्या वे द्वारा जा चान भजित किया मौर जिसके सहारे हम जीवन का रहस्य 
प्मर पाय है, उनके प्रति भी हम ऋणोी हैं। घमशास्त्रा क अनुसार, उससे स्ठ/ध्याय 
द्वारा उऋूण समझा जाता है । 

3 पितृ ऋण--माता पिता बच्चे का पालन पोपण क्रत हैं। उसके शिक्षा 
की व्यवस्था वरते हैं। उसे जीविवाजन योग्य बनात हैं इस दष्टि से हम उनके भी 
ऋणी हैं। घमणास्त्रो वे भनुसार, इस ऋण से व्यक्ति सतानोपत्ति क्खे' उछण 
समझा जाता था। 

घमशास्त्रो वी व्यवस्था के भ्रनुप्तार उपयु क्त तीन ऋणो को चुकाना प्रत्येक 
व्यक्ति का क्रमश सामाजिर, सास्श्तिक एंव घाविक कतव्य माना जाता था। आज 
भी प्नंक हिंदू परिवारा म इनम से वुछ बातें नियमित रुप से होती हैं। 

उपयु क्त तीन ऋणा के श्रतिरिक्त दा अ्रकार के ऋण भोर भी 
मान गय हैं- श्रतिथि ऋण भौर भूत ऋण । हम अतिवियो श्र जीवधारिय! वे 
ऋतणी है क्योशि हमे उनसे समय समय पर चान तथा प्रय वस्तुएँ प्राप्त हानी हैं। 
धमशास्त्रों में उपयु क्त वाणत पाचो ऋणा से उऋण होने क लिए पच महायन्रो की 
व्यवस्था की है । 

पच महायज्ञ महत्व--प्राचीन भ्राय या, हवन को वडा महृत्त्व देत थे। 
इनबा विश्वास था कि प्रग्ति देवरत का काय करती है तथा मनुष्या द्वारा समपित 
चस्तुएँ देवताओं तब पहुँचाती है। देवता प्रसान हावर मानव कल्याण का काय 
बरते हैं। प्रतएव, प्राचीत भारतीय परिवारा के दतिय बायक्रम मं श्रग्नलिशित पांच 
महायज्ञ करने वा विधान था । 
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] ब्रह्म यज्ष--इसको ऋषि यज्ञ भी फहा जाता ह। इसम स्वाध्याय श्रौर 
सध्योपासना ये दो कम सम्मिलित हे । वेदों का अध्ययन करना तथा दूसरा को 
इनकी शिश्ला देता सर्वोत्तम ब्रह्म यज्ञ है । ब्रह्म यज्ञ व्यक्तित्व का निर्माण करता है 
और व्यक्तित्व के निर्माण से समाज झौर राष्ट्र का माय प्रशस्त होता है । 

2 देव यच--इस अग्निहीत भी कहते हैं । इसका आशय यह है कि प्रात 
और साथ अगिति से विभि न दवताओ के पति “स्वाहा” के साथ बुछ झाहुतियाँ 
देनी चाहिये ! इसमे यज्ञ करने की जो विधि ह उससे मन श्रौर शरीर स्वस्थ बनता 
है, साथ ही हृदय में कल्याणकारी विचार, को वल मिलता है। 

3 पितृ यज्ञ-परिवार का मृतक सदस्य पितर कहलाता है । श्रपने मृत पितरा 
के लिए श्रद्धा एवं तपण श्रायोजित करना, इसे ही पितृयज्ञ कहते है। श्राद्ध पक्ष के 
अलावा दनिका रूप से इस यच का महत्त्व माता पिता तथा गुरुजनो वी सेवा श्रार 
झाशापालन करते हुए श्रेष्ठ कर्मो मे लगे रहना है । 

4 मनुष्य यज्ञ--इसे प्रतिथि यत्त भी कहते हैं। श्रतिथि संत्वार श्रत्येक 
परिवार का झावश्यक कतव्य माना गया है। इसम अतिथि सत्वार, साधु स तो 
ग्रावि को भोजन बल्त, दक्षिणा आदि से स॒ तुष्ट करना, द्वार पर आये हुए को 
खाली न लोटाना झादि सम्मिलित है । 

$ भूत यज्ष--इस यज्ञ का विधान भोजन करन से पृव होता है। घर मे 
पकाये भोजन म स कु आहुतिया अग्नि मे डाली जाती हैं । साथ ही प्रत्येक परि 
बार से श्राशा की जातो है, कि वह भोजन करन से पहले गाय, कुत्ते, कौवे श्रादि 
बे' लिए भ्रश भ्रलग करदे । इस यच से दान ओर त्याग की भावना तथा अ्रन्तमथ 
प्राशिया की मगल कामना निहित है । 

इत्त तरह भारतीय परिवार के दनिक जीवन में, एक हि दू ग्हस्थी वे लिए 
यह प्रावश्यक् माना गया है कि वह विश्व में जीवत व्यतीत करत हुए देवताओो, 
पितरो, अतिथियों, यहा तक वि पशु पश्षिया के प्रति भी अपने कतव्यो का पालन 
करगा । 'पै्ठु पथ्र महायज्ञ कार कमर काण्ड नही हैं, बल्कि जीवन का उदात्त श्रोर 
आ्रादश बनाने वाले कम है। इन पर गृहस्थाश्रम यी सफ्तता निभर है। 

चार पुरुषाथ -पुरपान चतुष्ज्य का जीवत का लक्ष्य माना गया हूं। पुरु- 
पाथ वा शाब्टिक अ्रथ हे उद्योग श्रथवा “यक्ति के उत्साही काय । लेक्नि वदिक 
सस्द्ृति में उद्योग वी दशा निर्देश-वम, श्रथ, काम और मोक्ष की भ्रार सतत 
उन्‍मुख रहने म हू । मानव जीवन मे उदात्त भावनाओं को भ्रपना वर वासना तथा 
अ्रविद्या राहत जा लॉक क्त्याणवारी बाय हैं, जिनके आचरण स॑ प्रत्यक्ष रूप से 

लाक को और परोक्ष रुप म भझात्मा का लाभ पहुँचता है । वे सब पुरुपाथ माने 
जाते हैं । 

। घम--मुष्य झपने जीवन में भच्छे स अच्छा काय वरव तथा दान, 

दक्षिणा इत्यादि वे द्वारा धम एव पुण्य वी प्राप्ति करे । 
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2 श्रर्थ -इसका दूसरा अथ द्रव्य या धन है जिपके द्वारा ही मनुष्य पपने 
परिवार का पालण पोषण करता है। प्रत्येक व्यक्ति उचित नतिक माध्यमों से धन 
अजित करं। 

3 काम-न्यक्ति अपने मन की इच्छा पूछति के लिए जो काय या विपयभांग 
करता है उसे ही काम कहते हैं। कामेच्छा पुर करने पर ही मनुष्य स-तानोत्मत्ति 
कर पाता है । 

4, सोक्ष--इसका शाब्दिक भथ "मुक्ति! से है । इस श्रॉतिम पुरुषपाथ की 
साधना व पश्चात्‌ मनुष्य सास्ारिक बबनो से मुक्ति पा लेता है। 

निष्क्ष--डा प्रभु ने इ है श्राश्मम प्यवस्था का “मानत्विक नैतिक प्राघार/ 
बताया है | धम, श्रथ एवं काम इन तीना पुरस्पार्थों का क्षेत्र गृहस्थाथ्रम मात्रा गया 
है । चौथा पुरपाथ सयासाथ्रम में ही सम्भव है । 

५ हिन्दू पारिवारिक सोलह सस्कार 

प्राचीन काल में भारतीय दाशनिको ने मनुष्य के व्यक्तित्व के पूणा विकास मे 
लिए जो योजना निर्धारित को, उसका प्रथम सोपान सस्वार झौर द्वितीय सोपान 
आश्रम हैं। मनुष्य के गर्भायाय सस्‍्कार से लेकर श्मशान में श्रत्येष्टि क्रिया तक 
सोलह सस्कारो की व्यवस्था की गई थी। इन सस्कारों वा धामिक व सामाजिक 
महत्व है । मनु महाराज ने इनका प्रयोजन और स्वरूप स्पष्ट करत हुए कहा है. कि 
“मरे शरीर के सलवार हैं श्र्यात्‌ शरीर की थुद्धि करने वाले हैं । ”” इस तरह, सर- 
कार वह विलक्षण योग्यता है जिसके द्वारा भनुष्य दोपमुक्त होकर विभिन्न धियाओा 
का करने योग्य बन जाता है। 

सस्कारा की सरया घमशास्त्रो मे भिन्न भिन्न बताई गई है | गौतम धम सूत्र 
में 48 सस्कारा का बणन है, परातु साधारणत 76 सस्कारो,को हो प्रमुख मामा 
जाता है। इनम भी दझुछ ससस्‍्कार जेस उपनयन, विवाह श्रादि विश्वेष महत्वपूण हैं। 

सस्कारों का उददेश्य--सस्कारा का मुरय उद्देश्य मनुध्यों का साप्तारिक 

उन्नति तथा मोक्ष के लिये पुण समय बनाना है । भारतीय शास्त्रकारा की माता 

है कि ये सस्कार ही मनुष्य के शरीर व मन की विद्युद्ध करते हैं ॥ झोर उस प्रात्मा 

बे निवास के योग्य बनात हैं | इनका हिंदू समाज में बडा महत्व है । प्राय बहा 

जाता है कि वह (हिंदू) घम मे ही जम लेता भौर धम मे ही मरता है। साराश 

मे, सामाजिक एवं मानवीय गुणों के विकास मे सस्कार बहुत उपयोगी होते हैं । 
सोलह सस्कार परिचय एवं महत्त्व 

] ग़र्माधान सस्वार--मानव जीवन का यह सबसे पहला सस्कार है । इसम 
नए ध्राणी के गभ रूप मे झान के लिए उपयुक्त सस्कार शु दिन पर क्या जाता 
है और पति पत्नी सम्बंध स्थापित क्या जाता है । 


5 ॥|॒ 
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2 पु सबन सह्यार--पत्नी के गभ घारण के बाद तीसरे महोने यह सस्कार 
किया जाता था । इसवा उद्दे श्य गभ मे स्थित शियु को रुप देता होता था । इस 
सस्वार में देवताप्ता की स्तुति बर उनस पुत्र प्राप्ति वी याचना की जाती थी । 

3 सोम तोप्तयन सस्पार--गभवती स्त्री को भमगलकारी शक्तियों से बचाने 
वे लिए पाठवें मास मे, इस सलवार का विधान किया गया है । इस सस्कार म 
प्रति द्वारा प्ली मे वेशपाश शो सजावर उसकी माँग भरी णाती है । 

4 जातक्म सस्कार--यह ससस्‍्कार बच्चे ये' जम होने पर विया जाता है । 
समारोह में उपस्यित साब लोग शिशु वो श्राश्रीर्वाद देते हैं । 

5 नामकरसा सस्वार-- बालक के जम के हसवें या बारहवें दिन यह 
सस्कार किया जाता है। इसम पिता ही दो चार अक्षरा का सुदर नाम रखता है । 
गहु शुद्धि के लिए हवन भी किया जाता है । 

6 निष्कमण सस्कार-ज मे वे चौथे मास में शिय्ु को पहली बार घर से 
बाहर निवालमने की जिया वो 'निष्कमण राष्वार' वहते हैं । 

१ अ्रप्नप्राधन सरतार--शिश्रु को छ मास का होने पर पहली थार ग्राहार 
देने का वाय 'प्रश्नप्राशय सस्वार! बहलाता है । शिशु युरू में भात, शहद, दही 
और धी का मिश्रित भोजन दिया जात है । 

8 चूडाक्म सस्फार-- यह सत्कार जम के पहले से तीसरे वष के मध्य 
कया जाता है। इसमे बालय वा सिर व सभी बाला का क्टवाकर चोटी रखना 
महत्ववूण माना गया हूँ । 

9 क्एवेध ससकार--यह सस्‍्वार शियु जम व॑ तीसरे से पाचवें बप के 
मध्य क्या जाता है। इसम थालक के वानी को किसी भच्छे वँद् द्वारा बीधा जाता 
धा। 

0 विद्यारम्म सस्कार--जव शिशु की श्रवस्था पढने योग्य हो जाती हं, 
ता विधारम्म संस्वार किया जाता हू । 

] उपनयन सस्कार--इसे “यज्ञोपवीत सस्कार' भी कहते ह। इस सस्वार 
वा प्रथ बालक का शिक्षा प्राप्त योग्य माना जाता है । यज्मोपवीत धारण फरमें 
योग्य होत ही शिद्यु का जनेऊ दी जाती हूं । उपनयन वा श्रथ है 'गुरू के समीप ले 
जाना! । दैसे इसका वास्तविक अय है आाचाय हारा आगत शिष्य का दीक्षा दान । 
भस्तु विद्यार्थी के भ्राच,य द्वारा 'बरह्मविद्या'के लिए स्वीकार क्एू जाने की विधि को 
ही उपनयन सस्कार कहते है । इस सस्कार क समय विद्यार्थी उत्तरीय भ्ौर वस्च 
पहनकर, सिर का मुण्डनम करवाबर, मेखला और दण्ड धारण करवे उपनयन के 
लिए भ्राचाय के सामने वठता है और भ्राचाय होम करता है तथा बालक को 
गायत्री मन्न देता हू “-भाचार्य ब्रह्मचारी (छात्र) को उपदेश देता ह--- 
“ब्रह्मचारी , हो, जल पीझों, काम करो, दिन म मत सोझा, प्राय 
के भ्रधीन होकर वेद वा अध्ययन करो ।” इसके पश्चात वालक ब्रह्मचारी बन वेद 


ह्रारि झा इभरेद कप रे । दव उन्दार के दाइ दापर पुरूकुल में भयात गुरू के 4 
घर में पपई परिगर झग छद इत अर इसुदपटद रू दिद्या-प्रध्ययन करता था । 
हि ]5 देशरार नेस्झ्या-हउप्न्न उच्छार के एक दप दाद गायत्री मत कौ 
शेट्ा हे माय बचे छा इस्त्चाउत पुर अऋरने को वदारन्भ सस्तन्‍र' कहा ह। 
नड्ार ब्रह्मचारी के )6 वप को 
केंद्ो को सब प्रथम काटा जाता 
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पराईा दें मापत्ष हरा बाठा रा एननें इस चारी 
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सा दा। एए प्रश्दर एर छादार हो रो झा दान डिदा जाता 
३३ हृदररत हस्कार-हरवे दोकान्द रूच्छार भी कहा जाता है। ब्रह्मचय 
ए७५ हो उरपीय एर पर उस्हार रच था । पिद्यार्यी ह्राचाय को दभिणा दकर 





बताया 
है। चो नह शहपु * परए रुर, झारा ले र घर लौट घाठा पा । 
गए ॥७ छेशए छछ्ार-४र छात्कि ले एहन्पापर में पबर करने का सूचक 


शंय दरइद दोनों झादीइद परस्पर एक सूत्र में दे रहने की 
इस के सासने दर को दिठ्ा द्वारा क-या(वघु) 


न 


गे शऐ रम्शररे इ 
लिए जो योजे, वे है।एरे रइन्रो को 
स्ञाश्रम हैं। मने. एप शा) 
सोलह सस्‍्कारा है 7४ अ रुरए-पह दोस्त हा झन्विस स्तर हैं. जा मृत्यु उप 
महत्व है । सनु महे, « पल रता है। रहें हर को ई रू मं के साय प्र्ग्त सौंप 
“य शरीर के सस्वारे, ५ शएस्ताए # दर हित देह दुपक के तिए तपण एवं पिण्ड दान 
कार वह विलक्षण योग, ५ श्णै हल 
का बरने योग्य वन जाता ६ ७७. एपर रत में, एस्हइ पोप रत संस्कारों में झपती प्रास्था 
, सेस्‍्वारों की सख्या ४५६ एएछपए७, दि।, पा इपरेप्टि उल्कारों का प्रचलन रह 
म4 ३ मा बखन है, पर ३७१४ शश पर रापो रात एया है। 
जाता हैं। इनम भी दुछ सस्क्रार 
सरकारों का 'उददेरय+सलास ऋछगर्शीस पता मे हमारे दशा “शास्त्र की 
उन्नति तथा मोक्ष बे लिये पुर समय बन, जीत एुर हिंद का” माछ्यप्रा को जीरन 
है शि य ससकार हो मनुष्य के शरीर व मल... आपात किगत दो भौर इत सब बातों का 
दे निवास वे योग्य बनात हैं ! इनका हिददूरे क् 
जाता है कि वह (ह्विंदू) घम म ही जम सेता भो 5 ञ्श 
मे, सामाजिव' एवं मानवीय गुणा के विकास मे सस्के ६ कदित हैं 
सोलह सस्कार परिचय एवं मेहर ५... 
4 गर्माघान सत्यपर--मानव जीवन बा यह सबसे ८ मच 
पए आझो के गभ रुप में श्रान वे लिए उपयुक्त ससकार घुम 
है भौर पति पत्नी सम्ब'य स्थापित क्या जाता है 


( $% ) 


पार्यो में घम का प्रधान स्थान हू । परतु श्रव और काम की उपक्षा नही की गई 
हैं। भारतीय ग्राचाय धम, भ्रध और काम का समान रूप से पालन करने का निर्देश 
करते हैं। महाभारत का कथन है--जीवन मे श्रथ और काम का इस प्रकार सेउ्त 
करो कि धम का उल्लंघन ने हो ।” साराश म, इन चारो पुरुषार्थो वी साधना हतु 
हमारे ऋषियों ने मानव जीवन का चार झ्ाश्रमा में विभाजित क्या था। 
आश्रम व्यवस्था--ग्राश्षम शब्द सस्दत के श्रम धातु से तिकला है जिसका 
प्रथ है परिश्रम या प्रयास करना । झाश्रम व्यवस्था मुर्य रूप से एक सानसिक 
नतिक व्यवस्था है जिनमे आयु क विभिव स्व॒रो म पृथक पृथक कतव्या का विवाह 
आवश्यक माना गया है। आ्ायु के ग्र-तर के साथ व्यक्ति की रुचिया, मनीवत्तियो 
पोर काय क्षमताओं में भी परिवतन स्वाभाविक है। अत व्यक्तित्व का समुचित 
विकात्त तभी सम्भव ह जब इन परिवतनशोल गुणों कै बीच आदश स तुलन रखा 
जाए। झ्राभम व्यवस्था में इसी स तुलन के निर्वाह का दष्टिकोश निहित है । 
ग्राश्मम का शाब्दिव अ्रय विशाम स्थल या एक पडाब है। जिस प्रकार 
भारतीय समाज का वर्गीकरण चार भागा श्रथवा चार वर्णो म किया गया था, उसी 
तरह मनुष्य के व्यक्तिगत जीवन विस्तार को भी चार भागो में विभाजित किया गया 
धा--ब्रह्म चय, ग्रहस्य, वानप्रस्थ तथा स'यास । मनुष्य की तत्कालान भ्रायु 00 
बप मानते हुए, प्रत्येक श्र/श्रम के लिए 25 4 रसे गए थे । 
| ब्रह्मचर्याभ्म--यह मनुष्य जीवन का बहुत ही महत्वपूरा श्रग है। 
इसक्य एक मात्र उद्दे श्य पूणा सयम झौर सांघना के साथ अध्ययन द्वारा जीवन का 
निर्माण करना होता है । मनु स्मृति आदि घमशास्त्रों के अनुतार प्रत्येक व्यक्ति की ! 
प्रपनी श्रायु के प्रयम 25 वर्षो मे ब्रह्मचय ग्रशश्वम के नियमों का पालन बरत हुए गुरु 
के पास जाकर विद्याभ्यास करता चाहिए । इसे ब्रह्मयचय कहन का कारण कदाचितू 
यह था कि हसम ब्रद्मा ग्र्थातू बंद क अध्ययन के लिए विद्यार्थी या ब्रह्मचारी गुर व 
सरक्षण में रहता हुआ अ्रवना जीवने बडे सयम से बिताता था। यह झ्राश्रम इस 
विश्वात पर आ्राधारित था कि ब्रह्मवेय ही एक देसी साथता है जो ममुप्य को दहिता 
दविक धौर भौतिक उ नति के लिए आवश्यक शक्ति प्रदात बरती है । ब्रह्मचय 
ग्र/थम के सभी दायित्वों का पूरा वर लैने के बाद ब्रह्मचारी गुर को दक्षिखा चुंबा 
कर उसकी श्राज्ञा से श्रपन घर लौट जाते थे । प्राचीनकाल में “ये श्राथम ज्ञान ने | 
केंद्र (विश्वविद्यालय) हो गय शोर प्राचीन हिंदू सस्कृति के खरोत बन गय ॥”” 
2 गृहस्थाश्रम--यह जीवन का वह भाग है जिसका प्रारम्भ विवाह सस्कार 5 
से होकर वानप्रस्य आश्रम के पूव तक बना रहता है | यह दूसरा भाश्रम जिसमे 25 
बंप तक प्रह्मचारों रहने वे बाद मजुष्य प्रविष्द होता है। गहत्थाथम में, जीवन व 
अगले 25 वष अर्थात 50 वष की अवस्था तक, मनुष्य विवाह बरवे विवाहितजीवन 
ब्रिवाये । धन उपाजन कर तथा सतान उत्पन्न क्र उनका लालन पापरु करे । जीवन 


स्‍ 


( 58 ) 


आदि का अध्ययन करता है । इस संस्कार के बाद बालक गुहुकुल में भ्रधात्‌ गुरू के 
घर म॑ उसके परिवार का श्रग बन कर ब्रह्म वय॒शव॒क विद्या-प्रध्ययन करता था। 

]2 थेदारमब्म सस्कार--उपनयन सस्‍्कार के एक वप बाद गायनी मभत्र की 
दीशा के साथ वदो का पठन पाठन शुरू करने को विदारमस्भ सस्क।र! कहा ह । 

3 केशात अथवा गोदान सस्कार--यह सस्कार ब्रह्मचारी के ) 6 वप को 
ग्रवस्था में सम्पन्न किया जाता था। इसमे प्रह्मचारी वे केशों को सवप्रथम काटा जाता 
था ! इस अवस्तर पर प्राचाय को गौ का दान किया जाता था । 

]4 समावतन सस्कार--इस दीक्षा-त सस्कार भी कहा जाता है। ब्रह्मचय 
आश्रम की समाप्ति पर यह सस्कार होता था । विद्यार्यी श्राचाम को दक्षिणा दंकर 
झनका आशीर्वाद ग्रहरणा कर, आया लेकर घर लौट जाता था । 

5 विवाह सस्कार--यह व्यक्ति के गृहस्थाश्रम में प्रवश करने का सूचक 
था। इस सस्कार के द्वारा वर-बधु दाना प्राजीवन परस्पर एक सूत्र मं बंधे रहने की 
प्रतिज्ञा करते हैं । इसमे यतर वेदी की श्रग्नि के सामने वर को पिता द्वारा कया(वधु) 
का दान किया जाता है । 

]6 पह्रस्पपेध्टि सरकार--यह जीवन का आ तम ससस्‍्वार है जा मृत्यु उप 
रात सम्पव क्या जाता है । इसम शव का वेदिक मनो के साथ प्रग्ति को साप 
दिया जाता हू । दाह सस्वार के दस दिन तक मृतक वे लिए तपरणा एवं विण्ड दान 
विया जाता है । 

निप्षपं--वत मान काल मे, भ्रधिकाश लोग इत सस्कारा म॑ अपनी प्रास्था 
खो बंठे हैं । भव केवल उपनयन विवाह तथा थ्र बप्टि सस्कारा का प्रचलन रहे 
गया हू । कुछ सस्कारो का रूप भा झ्व काफी बदल गया है । 

३ भ्राशक्षम व्यवस्था ] 

#ग्राथम--प्रथा के द्वारा शा तमय उपवता में हमारे दशन -शास्त्र की 
उन्‍नति हुई तथा ग्राचारशास्त्र, नीतिशास्त्र एव साहित्य की शाखाग्रा को जीवन 
मिला । यही पर हमारी सच्ची प्राचीन सम्यता विद्यमान थी और इन सब बाता का 
श्रेय हमार प्राचीन प्रायों को है ।' 

+5डा जदुनांथ सरकार 

आश्रम व्यवस्था को कय विसने जम्म दिया, वहना कठिन है । वितु इस 

बात पर सब एवं मत हैं कि यह व्यवस्था निश्चित रूप से वदिककालीन सास्कृतिव 

धरोहर हू । इस व्यवस्था क प्नुसार व्यक्ति बे जीवन को चार भ्ाथमो--ब्रह्म चय, 
गहस्थ, वानप्रस्य प्रौर सयास म विभाजित किया गया है । 

चार पुरुषायों की धारणा--भारतीय जीवन में चार पुरपाध--धम, झथ, 
बम तथा मोक्ष वी प्रतिप्ठा हुई थी और इन पुस्पा्ों बी सफल साधना ही मानव 
जीवव का लटय माना गया था । इतम मोल प्र विम लख्प है भोर श्र थ तीन पुर 
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पार्थों मं घम्र व! प्रघान स्थान हू । परातु, श्रद और कॉम की उपक्षा नही की गई 
हैं। भारतीय झाचाय धम, श्रथ और काम का समान रूप से पालन करने का निर्देश 
करते हैं। महाभारत व कथन है--जीवन में भथ श्र काम का इस प्रकार सेवन 
करो कि धम का उल्लंघन ने हा ।' साराश मे, इन चारा पुरुषाथों वी साधना हतु 
हमारे ऋषियों ने मानव जीवन को चार आश्रमो मे विभाजित किया था। 

श्राश्रम व्यवस्था--ग्राश्रम शब्द सस्दत के श्रम धातु म॑तरिकला है जिसका 
प्रथ है परिश्रम या प्रयास करना । ग्राश्रम व्यवस्था सुरय रूप से एक मानसिक 
नतिक व्यवस्था है जिनमे आयु क विभित स्‍्तरो में पृथक पृथक कत या का विवाह 
आवश्यक माना गया है | झ्रायु के श्र-्तर के साथ व्यक्ति की रुचिया, मनीवत्तियो 
पोर काय क्षमताओं मे भी परिवतन स्वाभाविक है। अत व्यक्तित्त का समुचित 
विकास तभी स्रम्भव € जब इन परिवतनशील गरुणी के बीच आदश स तुतव रखा 
जाए। आश्रम व्यवस्था म इसो स तुलन के निवोह का दप्टियोश निहित है ! 

श्राश्रम का शाब्दिक भ्रथ विश्वाम स्थल या एक पडाब है। जिस प्रकार 
भारतीय समाज का वर्मीक्ररण चार भागो भ्थवा चार वर्णा म विया गया था, उसी 
तश्ह मनुष्य के व्यक्तिगत जीवन विस्तार को भी चार भागो में विभाजित क्या गया 
था--त्रह्मचय, ग्रहस्थ, बानप्रस्थ तथ। से यास॒ । मनुष्य की तत्कालान भ्रायु 00 
वष मानत हुए, प्रत्येक भ्र/श्रम के लिए 25 वर्ष रखे गए थे । 

] ब्रह्मचर्याभम--यह मधुष्य जीवन कया बहुत ही महत्वपूरा श्रम हैं। 
इसका एक भात्र उद्दे श्य पुरा सयम झौर साधना के साथ अध्ययन द्वारा जीवन कय 
निमाण करना हांता है । मनु स्मृति श्रादि घमशास्त्रो के अनुतार प्रत्यक व्यक्ति की ! 
प्रपनी भायु के प्रयम 25 वर्षा मे ब्रह्मचय भ्राश्मम के नियमो का पालन करत हुए गुरु 
के पास जाकर विद्याश्यास करना चाहिए | इसे ब्रह्चचय कहने का कारण क्दाचित 
यह थ। कि इसम ब्रह्म भ्र्थात्‌ वेद के अध्ययन के लिए विद्यार्थी या ब्रह्मदारी गुरु का 
सरक्षण में रहता हुप्ना श्राना जीवन बडे सयम से बिताता था । यह ग्राश्नम इस 
विश्वाध् पर आधारित था कि ब्रह्म चय ही (एक ऐसी साधवा है जा ममुप्य को दहिक 
देविक भ्रौर भौतिक उ तति के लिए आवश्यक शक्ति प्रदान बरती हू । ब्रह्मचय 
आश्रम के सभी दायित्वों को धरा कर लेन के बाद ब्रह्मचारी गुरु को दक्षिणा चुका 
फर उसकी भानचा से झवने घर लौट जाते थे । प्राधीनकाल मे ये श्राथम भा के 
केद्र (विश्वविद्यालय) हो गये भर प्राचीन हिंदू सस्कृति के स्रोत बच गये ।?  : 


2 गृहस्थाश्रम--यह जीवन का वह भाग है जिसका प्रारम्भ विवाह सस्कार 
से होकर वानप्रस्थ ग्राश्नम के परूव तक बना रहता है । यह दूसरा भ्राश्रम जित्तम 25 
वष तक प्रह्मचारों रहने वे बाद मनुष्य प्रविष्ट होता हे। गहत्थाथम में, जीवम वे 
अगले 25 बप अधात्‌ 50 बप की अवस्था तक, मनुष्य विवाह बरवे विवाहितजीवन 
बिताये । धव उपाजन कर तथा सतान उरपन्न क्र उनका लालन पोपण करे | जीवन 
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को इस भ्रवस्था मे व्यक्ति गृहस्थ रहते हुए भी सयम, नैतिकता, सामाजिक मर्यादा, 
व्यक्तिगत और सामाजिक उत्तरदायिव आदि के पाठ पढता है। स्वामी विवेकानद 
के शब्दो में “'गृहल्थ सारे समाज की झाधार शिला है” 

शास्प्रवारो के अनुसार, गहस्थाक्षम वी सफलता ही वास्तव में जीवन की 
सफ्लता है | इसी आश्रम में जीवन का पूण विकास होता है। बशिष्ठ सुत्र मे लिखा 
है कि जसे छोटी-बडी नदिया समुद्र मे जाकर स्थित होती हैं, वसे ही तीनो ध्राश्रम 
यृहस्थ में स्थिति श्राप्त करते हैं, उसी की सहायता से जीवित ह (6/90) | शभ्रय 
आश्रमो का भरण पोपरा करने से यह ज्यष्ठ एवं श्रेष्ठ ग्राश्रम है। इसके भ्रति- 
रिक्त, वानप्रस्थ और स यास्त प्राश्रमो में केवल घम झौर मोक्ष केवल इन दो पुरुषार्थो 
की साधना हो सकती है, जबकि गहस्थाश्रम में धम, अथ भौर काम तीनो पुस्पार्थो 
की साधना सम्भव है। 

3 वानप्रस्थ श्राथम-गहस्थाश्रम के दायित्ो को पूरा कर व्यक्ति वान 
प्रस्याश्रम मे प्रवेश करता है। शास्त्रवारा के अनुसार इस आश्रम मे सपत्नीद भ्रथवा 
बिना पत्नी वे प्रवेश किया जा सकता है । बानप्रस्थाश्रम में पत्नी के साथ संयमपुूण 
जीवन व्यतीत करते हुए व्यक्ति धीरे धीरे सम्पूणा परिवार भौर उसका मोह त्याग 
कर सास ग्राश्रम के लिए भ्रपने आपको तैयार करता है। प्राचीवकाल मे णो 
व्यवित वानप्रस्थाश्रम मे प्रवेश करते थे उनका जीवन त्याग भौर तपस्या का होता 
था। ग्राम भ्रषवा नगर के बाहर कुटी बनाकर वह निवास करता एवं काद मूल 
खाकर जीवन निर्वाह करता था। इसमे वेद का श्रष्ययन तथा यज्ञ करने कराने वा 
विधान था । शिप्य उनसे निशुल्क शिक्षा ग्रटएा करते थे । इस तरह, वानप्रस्थी 
के नि स्वाथ भाव से किए गए काय सामाजिक अ्रभ्युदय के वारण बनते थे । 

4 सायासाभम--यह जीवन का अतिस भ्राश्रम हू । उपयु क्त तीनो प्राथमो 
मे व्यक्ति तीन) ऋणा--देव ऋण, पितृ ऋण झोर ऋषि ऋण का चुका देता था, 
अत इस चौथे ग्राश्रम में वह सब कर्मो का परित्याग कर माक्ष प्राप्ति की ओर 
ज्मुस् हाता था| विपय सुख से विमुख सयासी ब्रह्म म॒ लीन हीजर मोक्ष प्राप्ति 
के लिए प्रयास करता था । गहन चितन द्वारा वह झात्मा भ्रौर परमात्मा क गूढ 
रहस्‍्या को सोजने म लगा रहता था | इस भ्रवस्था में सभी साधारिक बधन दूट 
जाते थे और व्यक्ति मिक्षु या परिब्राजक वे रूप मे दण्ड-फमण्डल घारण करके 
विचरण करता था 
शा वर्ण व्यवस्था को उत्पत्ति 

वर व्यवस्था भारतीय सामाजिक जीवन की एक विशेषता है। प्राचीनवाल 
है ही भारतीय सामाजिक सगठन वश-श्रम-ब्यवस्था पर आधारित रहा है । 

भय एवं उद्देश्य-व्ख' के शान्दिव श्रय तीन निकलते हैं--अक्षर, रग 
दया वृत्ति के भनुरूप | परतु, वण-व्यवस्था का शाब्दिक श्रथ के भाधार पर नही 
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तम्रझा णा सकता। इसे एक लाक्षशिव शब्द माना जा सवता है जो गुण सौर बस 
हे माध्यम से सामाजिक स्तरीवरण को दढता प्रदान करता है। वर व्यवस्था वे 
ग्रनुसार प्रत्यय वण के लिए उसका सामाजिव कत्त व्य या धमर निर्धारित था,जिसका 
भच्छी तरह से पालन सामाजिय' हित की दष्टि से बहुत जरूरी था| प्राचीत भार 
धतीय समाज चार वर्णो--आ्राह्मग, क्षत्रिय, वैश्य एवं शद्र म॑ वर्गीकृत था श्रौर इस 
वर्गीकरण वा प्रमुख उद्दं श्य सामाजिय सगठत, सु यवस्या तथा समद्धि का हिथिर 
रखना था। सवा एवं धय प्रमुस उद्देश्य समाज में श्रनावश्यक प्रतिस्पर्दा की 
परिस्थितियाँ उत्पन्न न होने देना भी था । धामिक इृत्य ब्राह्मणों को, राजनीतिक 
झभौर सतिक काय क्षत्रियो वो, व्यापोरिय एवं झ्राथिक काय वैश्यी का सौंपकर 
समाज में सतुलन स्थापित विया ग्रया था। शूद्रा वा परम क्तब्य था इन तीनो 
वर्णो की सेवा बारात । 
बरस व्यवत्या की उत्पत्ति--वण व्यवस्था की उत्पत्ति पे बारे म कई विचार 
घाराए' हैं। एकमत तो यह ह कि भारत म श्रान र पूव ही भार्या में वश व्यवस्था 
का जम हो चुका था । परतु, दूमरा मत यह ह कि श्रार्यों के समाज म शुरू मे 
वरण-व्यवस्था नहीं थी । उनके भारत म श्राने पर ही ग्रनाय जातिया व सम्पक म 
प्रान से उतम वरण व्यवस्था वा विकास हुआ । प्रा्योंम वर व्यवस्था काजम 
ऋग्वेद कमल मे हुमा या उसके बाद में हथ्रा, इस बात पर भी विद्धाना में मतभेद 
हैं बसे, श्रधिवाण विद्वानां के मतानुसार वर “यवस्था का विचार ब्रार्यो वे भारत 
भे भ्रागमन वे उपरापत ही उत्पन हुझा ! 
विराट पुरुष के झ्गों से वर्सों को उत्पत्ति दवी सिात--ऋग्वेद के 
प्रारम्भिक भाग मे वर भथवा जातिया का काई उल्लेख नही है । समाज व्यवस्था 
का जिस रुप में उल्लेख मिलता है, वह इतना दी है कि उनका एक समाज था जा 
भाई चारे के सिद्धात पर प्राधारित था तथा जिसका नेतृत्व पुरोहित एवं राजा के 
हाथा में निहित था । फिर भी वई कारणा से जनता में भित्र भित्र वग, भिन भिने 
श्रेणिया बन रही थी भौर भविष्य के साभाजिक संगठन का भ्र कुर जम रहा था । 
पराउु, ऋग्वेद के श्र तिम भाग के लिसे गये पुरुष सूक्त में चार वर्खों का 
उल्लेख मिलता है । ऋग्वेद के दसवें सण्डल में भ्राने वाले पुरुष सृकत में कहा 
गया है-- 
“ब्राहुपणोउस्य मुख मसीद बाहु राजय हृत 
उसतदस्य च द्व श्य पद्याम्‌ शूद्रोज्जायत ॥7 
इस तरह, इन वर्णो की उत्पत्ति ब्रह्म से बतलायी गई है जो इस 
ससार का रख्यिता है। पुरुष सूकत के भवुसार, “विराट पुरुष भ्रथवा भृष्टा के मुख से 
ब्राह्मण, उसकी भुजामा से राज य (क्षत्रिय), जघाओ से वैश्य श्रौर पैरो से शूद्र 
को उसत्ति हुई ।” इस श्लोक से स्पष्ट हो जाता है कि चारो जातिया का सम्बंध, 
सामाजिक व्यवस्था से उतना ही गहरा है जितना शरीर के चार म्रय भागो का 
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शरीर वे साथ | और इन चारा ही विभागा का इस समाण वा जीवित रखने वे 
लिए झपनी अपनी भूमिषा विभातों है । 
यहा एवं बात प्रवश्य ध्यान देने की है शि ऋग्वद मे इस बात वा उतलेख कहीं 
नहीं ह वि इन घार वर्गो मे मुगरय यौन है छर वौन यही | ऋश्वेद ने तो चारो ही 
बर्णों यो बराबर महत्त्व दिया है । शरीर वे जिए जिस प्रकार चारो भाग अनिवाय 
तथा प्रविच्छिन्न हैं, उमी प्रवार समाज थै' लिए चारा चशा | प्रत श्रेप्दता 'एवं 
निम्नता की बात स्वाय से वशीभूत हो#र याद में जोडी गयी प्रतीत होती है! 
इसलिए, यह प्रश्न विचारणीय है ॥ वर्ण व्यवस्था के अनुसार प्राह्मयतर का समाज 
में इतना महत्व मेयों दिया गया और शूद्रा को इतना निम्न स्थान क्यों दिया गया ? 
ग्रविकाश विद्वान यह मानत हैं दि समाज को ही एक विराट पुरप बे! रप मे 
प्रस्तुत किया गया है। इस श्राधार पर वर्ण-व्यवस्था की उत्पत्ति पुव-व दिव' पाल 
मही हो चुकी थी । परतु मेकसमूलर, कोलब्र्‌ूक, मगलदेव शास्त्री प्रादि विद्वान 
पुरुष सूबत को वैदिक कालीन नही मानते । कदाचित उस बाद में जाकर ऋगेद मे 
जोड दिया गया है। ऋग्वद म और वही भी वर्ण प्यवस्था श्र्थात ब्राह्मण, क्षत्रिय 
बेश्य तथा पूद्र शब्दा का उल्लेप नहीं मिलता दमलिए पुरुष सक्‍त के भ्राधार पर 
ही यह नहीं कहा जा सकता कि ऋग्वद काव मे ही भारयों मे वर्ण व्यवस्था वा पुरी 
तरह विकास हा चुका था । 

(2) वर “पवस्था की उत्पत्ति का कम विभाजन का सिद्धांत--पेम के झनु 
भार जातियो की उत्पत्ति फी वात महाभारत में स्वीवार की गयी है। प्रह्मा + मुख 
मे उतन्न हाने के कारण सारा ससार ही ब्राह्मण था, प्रस्तु बाद में जाकर क्मों के 
प्रनुपार वश का विभाजन धम शास्त्रों द्वारा विया गया। “मनुस्मृति” मे सनु ने 
बहा हू कि ' ब्राह्मण का कतव्य अध्ययन तथा ब्रष्यापन यज्ञ करना शरौर करवाना दान 
लेना तथा दान देना था । क्षत्रिय का कत्त व्य जन रक्षा, यज्ञ बरना तथा प्र"ययत 
करना था । वश्य भी झ्रध्ययत तथा यच बरते थे परातु उनता मृरय फ्तव्य पशुपालन 
कृषि एवं व्यापार था। शूद्ध का कतव्य केवल इन तीतो उच्चतर श्रेणियों की सेवा 
करना था ।!! पं 

अत कम विभाजन के प्रिद्धात पर यह कहा जा सकता है फ्ि परिस्थितिया 
के प्रनुरूष जसे जैसे भायों बे समाज शोर सम$ का विस्तार हुआ्ना , उनके समाज 


में चातुवण्य विभाजत का विकास होता हे गा वे भ्र तनिष्टित गुण प्रथवा 
स्वभाव एवं उतकेह निवाले वि “किआपार पर किया गया। 
इससे यह भी र्स्पू व्यव पप्राइस्सि. “| 
में जाम पर भ्राध बाद था कम प 
रित न हाकर, ज ॥प्रा र वण 


होतेसे प्यवि ध्ब ड 
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भपना वश(कम भें परिवतन कर) बदल सकता था । परतु घीरे धीर समय गुजरने 
वे साथ एक जसे काम करो वाले लोगा के खान पान, विव।ह सम्बध आपस मे होने 
लगे तथा उनने सामा य सामाजिक सम्बघ भी ग्रय कम करने वाले लोगा से टूटने 
लगे | भौर झ्रागे चलकर धमथास्त्रो द्वारा एक दुसरे बण्य वे मध्य सम्य था पर कठोर 
प्रकुश लगा दिये गये । परिणामस्वरूप, वर व्यवस्था अभ्ब कम पर ने रहकर, जाम 
पर प्राधारित हो गई | 
बर्ण-व्यवस्था का मूल्याकन 

गुण श्रथवा लाम--() वर व्यवस्था श्रम विभाजन के महत्व को 
प्रस्यापित करती है । (2) यह सामाजिक संगठन और सुृव्यवस्था की शिक्षा देती 
है। (3) यह प्रस्वस्थ प्रतिस्पर्दा को रोकती है । (4) इसमें समाज कल्याण की 
भावना निद्वित है । प्रो० पी० वी० कार के श्रनुसा र, “वर का विचार मुरय रूप 
से मनुष्य की नैतिव' और बौद्धिक योग्यवाप्ा पर वल देता था । इसमे अपने कत- 
ब्या बे' पालन और समाज की सेवा के लिए क्ये जाने वाने प्रयृत्तो पर ज-म-मुलक 
प्रधिवारों वो भ्रपेक्षा प्रधिकः महत्त्व दिया गया है ।” अ्रत में, श्रो०ण मनयट विल्सन 
के शब्दों म कहा जा सकता है कि वणु-यवस्था मनुष्य को स्वाथ त्याय वा पाठ 
पढाती है, दुराचार से रोकती है दरिः ता वो दुर करती है तथा उनति के पथ पर 
प्रम्नसर करती है । 

दोष या हानियाँ--(!) वण ने जब श्रपता लचीलापन खो दिया तो चश 
वाद व कारण हिदू जाति भ्रगरिएत जातिया मे विभाजित हो गई। (2) इसने 
सामाजिक एकता कामाग अ्रवरुद्ध कर दिया। (3) इससे समाज में सकुचित 
विचारधारा का प्रसार हुआ । (4) इससे उत्पन्न कुप्रथाए भारतीय समाज के पुनर- 
प्यान में बडी बाघाएँ है । श्रत म, डों० बाडिया के शब्द' म॑ं कहा जा सकता है कि, 
“वणु-व्यवस्था का सबसे बुरा परिणाम यह है कि भारत प्रस्पृश्यता शौर साम्प्रदायि 
कता का घर हो गया जिसके कारण हमारे इतिहास में भाइया ने भाइया वे खून से 
होली खेली ॥! 

निप्क८--वण यवस्था भ्रव एक रूडढिवादी परम्परा बन कर रह गई हैं 
जिसका कोई भविष्य नही है । वतमान युग मे भ्राज की समाज रचना तो वराहीन, 
जातिविहीन एवं वगहीन व्यवस्था वी माग कर रहा है । 
शा जारत मे जाति प्रथा श्र्थ एवं विशेषताएँ 

“भारत जाति व्यवस्था वा श्ागार है, भौर भारत मे शायद हो कोई सामा 
जिक' समूह ऐसा हो, जा इसके प्रभाव से श्रपने को मुक्त रख सवा हो । ! 

डॉ० श्रार० एन० मुकर्जी 

जाति व्यवस्था भारतोय सामाजिक जीवन की एक महत्वपूण् झाधारशिला 

है । हमारा खान पान, रहन सहव, भ्रावार-व्यवहार, रीति रिवाज, त्यौहार एवं 
पारतसरिक सम्ब'्घ भादि सभी कूछ वण एवं जाति-व्यवस्था पर भवलम्बित है 3. 
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परिभाषा--अग्ने जी का 0४४४ शब्द पुतगाली शब्द 0959 से बना है 
जिसका भ्रथ प्रजाति, ज म या भेद होता है। इस श्रथ मे जाति प्रथा प्रजातीय या 
जे मंगत भेद के भ्राघार पर एक व्यवस्था है. । जाति को विविध प्रकार से परि 
भाषित विया गया है, किय़ु कोई भी एक या दो परिभाषाएँ भारत की जाति प्रथा वो 
स्पष्ट नही कर सबती । बसे, शाधार के लिए, कुछ परिभाषाम्मा से परिचित होना 
उपयुक्त हाया । 

पर हयट रिजले के श्रनुसार, “जाति, परिवारों या परिवारों के समूहां 
बा एक सकलन है जिनका कि एक सामाय नाम है, जो एक काल्पनिक पूवज, 
मानव या दंवता से एक सामाय क्श परम्परा का दावा करते हैं, एक ही परम्परा 
त्मक' व्यवप्ताय को फरने पर बल देते हैं और सजातीय समुदाय वे” रूप म उनके 
द्वारा माय होत हैं जो प्रपना ऐसा मत व्यक्त करने के योग्य हैं ।” डॉ झार० एन० 
मुककर्जी ने 'जाति” को परिभाषित करते हुए लिसा है, “जाति जम पर आधारित 
सामाजिक ससस्‍्कार गौर वग विभाजन की वह्‌ गतिशील व्यवस्था है जो श्रावागमन, 
खान पान, विवाह, व्यवसाय और सामाजिक राहवास के सम्ब ध मं भ्रतक या कुछ 
प्रतिब"घों को अपने सदस्यो पर लागू करती हैं।” साराश मे, जाति एव गतिशील 
ध्यवस्था है जिसमें सभी सदस्य विवाह, भोजन तथा सामाजिक क्षेत्रों मे एक्स 
सम्ब थ रखते हैं । 

जाति प्रया की विशेषताएं--(?) जाति की सदस्यता ज म॑ पर भ्राधारित 
होती है । पर्भात्‌ जिस जाति के सदस्य के घर म जो जाम लेगा, उसकी जाति भी 
वही होगी । (2) एक जाति के सदस्य झपनी ही जाति मे विवाह कर सकते हैं। 
गर जाति में विवाह करने पर उसे जाति से वहिप्दृतवकर दिया जाता था (3)प्राचीन 
एवं मध्य मुग म, श्त्येक जाति का प्राय पतुंक व्यवसाय होता था। (4) जाति में 
खान-पान पर कठोर नियत्रण पाया जाता था, ऊची जाति के व्यक्ति नीची जाति 

व्यक्तियों का छूप्ता भोजन नहीं करते थे । (5) जाति-व्यवस्था म एक तरह वा 

सामाजिक स्तर होता है, छुछ जातिया उच्च मानी णाती हैं, तो कुछ नीच । (6) 
प्रत्येक जाति में पनेव उपन्‍य “ होती हैं। 


जातिप्रथा का रण जाटि ७, क्‍य व किस 
तरह हुई ? इसका निश्र नह समभा जाता है, 
कि भारत मे भागों के : श्राधाएुँ ० 
ब्राह्मण, बी बे; | 
ने हैं 
नियम 


इन गया 
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हिद्ुप्रा वी जाति प्रथा वा वतमान रूप उत्तर वैदिक काल और महा- 
काया ने युग मे विवप्तित हुआ है। अतएवं यह 2000 व से भी श्रधिक प्राचीन 
तम है। कालातर म यह श्रथा श्रधिन्‍ः जठिल हां गई श्रौर इसने हिंदू समाज को 
तीन हजार से झधिक जातियो झ्ौर उपनजातियो में विभक्त कर दिया। श्रसिद्ध 
इतिहासभ डॉ० थी० ए० स्मिव वे मतानुसार, जाति उन परिवारों का एवं समूह है 
जो धामिक क्रिया विधि की विशुद्धता को, विशेषवर खान पान झौर वैवाहिक 
सम्बंध की पवित्रता के विशिष्ट नियम को पालने से परस्पर संगठित है। परतु, 
वतमावकाल में यह परिभाषा श्रनुपयुक्त है, क्योकि भ्रब खान पान सम्बाधी कठोर 
भौर भपरिवतनशील नियम नही रहे। भाज तो जाति प्रथा बहुत ढीली और नाम 
मात्र की है। 
जाति प्रथा फी उत्पत्ति--किस रूप मे झौर कब इस जाति प्रथा का प्रारम्भ 
हुप्ना, मिश्चित रूप से बहना दुष्कर है। निस्स-देह, वण व्यवस्था से जाति प्रथा को 
प्रोत्ताहन मिला होगा। जाति प्रया के उत्पत्ति वे अनेक सिद्धांत हैं जिनमे से मिम्न- 
लिखित भ्रधिक महत्त्वपूरा हैं--() परम्परागत सिद्धात (2) धामिक सिद्धाग्त 
(3) व्यावसायिव सिद्धांत, (4) राजनीतिक सिद्धात, (5) भाधिक सिद्धा त, 
(6) भोगोलिक सिद्धातत ! इस तरह जाति प्रथा की उत्पत्ति के कई सिद्धात प्रति- 
पादित क्िय जाते रहे हैं ।॥ परतु किसी एक निश्चितकाल या समय में जाति प्रथा 
की उत्पत्ति हुई है, यह भी कत्पना करना उचित न होगा । विभिन्न मतों के श्राधार 
पर कहा जा सकता है कि जाति व्यवस्था का विकास क्रमश हुम्ना है । है 
जाति प्रथा का विकास--जाति-प्रथा एक सामाजिक सस्था है और यह सब- 
मा य तथ्य है कि सस्था की उत्पत्ति नहीं बल्कि विकास होता है । इसी कारण 
जाति प्रया की भी उत्पत्ति नही विकास ही हुआ है भौर इस विकास मे कारका का 
योग रहा है जसा कि प्रमाण मिलता है कि प्रारम्भ में हिंदू समाज में वरा-व्यवस्था 
थी जिसम काफी उदारता व खुलापन भी था । वर व्यवस्था मे समाज को विभिन्न 
समूहो मे कालातर मे बाँट दिया था, झौर इन समूहा में ऊँच नीच का सस्तरशण 
भी था । इस दष्टिकोण से वर व्यवस्था के साथ जब विभिन प्रजातियों भौर 
सस्कृतिया का एक श्रोर मिलन भौर दूसरी तरफ सघप हुआ तथा रक्त की छुद्धता 
प्रौर घामिक पवित्रता के विचारी एव सामाजिक विभाजन को दढताधरवव लागू 
किया गया, तो उसी वश-व्यवस्था का स्वरूप दिन प्रति दित बदलता रहा श्रौर 
काफी समय पश्चात्‌ ही भारतीय जाति प्रथा के सभी लक्षण स्पष्ट हो सके। इस 
परह जाति प्रथा का विकास हुगा है, जम या उत्पत्ति नहीं। भरत जो० एन० 
* हहुन के शब्दों में कहा जा सकता है वि', “भारतीय जाति प्रथा भय कहीं भी इस 
प्रकार स्रिश्चित रूप से न पाये जाने वाले अनेक भौगोलिक, सामाजिक, राजनेतिक, 
धामिक एवं ग्राथिक करकों को झ त ज्याझो का स्वाभाविक परिशाम है ए! 
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परिभाषा--्रग्न जी का 20४४४ शब्द पुतगाली शब्द 0४४७ से बना है 
जिसका श्रथ प्रजाति, जम या भेद होता है। इस भथ म॒ जाति प्रथा प्रजातीय या 
ज मंगत भेद के प्राधार पर एक व्यवस्था है । जाति को विविध प्रकार से परि 
भाषित विया गया है कियु कोई भी एक या दो परिभाषाएं' भारत की जाति प्रथा वो 
स्पष्ट नही कर सबती । वसे, श्राधार के लिए, कुछ परिभाषामग्रा से परिचित हाना 
उपयुक्त हागा । दे 

सर हवट रिजले के अनुसार, “जाति, परिवारा या परिवार! के समूहो 
का एक सकलन है जिनका कि एवं सामा-य नाम है, जो एक काल्पनिक प्रूवण, 
मानव या देवता से एक सामाय वश परम्परा का दावा करते हैं, एक ही परम्परा 
त्मक व्यवप्ताय को करने पर बल देते हैं श्रौर सजातीय समुदाय के' रूप में उनके 
द्वारा माय होते हैं जो अपना ऐसा मत व्यक्त करने वे योग्य है ॥",डा झार० एत० 
मुकर्जी ने 'जाति! को परिभाषित करते हुए लिखा है, “जाति जम पर झ्ाधारित 
सामाजिक सत्कार और वग विभाजन की वह गतिशील व्यवस्था है जो श्रावागमन, 
खान पान, विवाह, व्यवसाय श्रौर सामाजिक सहवास के सम्बाध म भ्रतक या कुछ 
प्रति धा को झपने सदस्यो पर लागू करती हैं ।” साराश मे, जाति एक गतिशील 
व्यवस्था है जिसम सभी सदस्य विवाह, भोजन तथा सामाजिक क्षेत्रों मे एक्स 
सम्ब घ रखते हैं । 


जाति प्रया की विशेषताएं--(3) जाति वी सदस्यता ज म॑ पर श्चाधारित 
होती है । भर्थात्‌ जिस जाति के सदस्य के घर म जो ज-म लेगा, उसकी जाति भी 
बही होगी । (2) एक जाति के सदस्य अपनी ही जाति मे विवाह कर सकते हैं। 
गर जाति में विवाह करने पर उसे जाति से बहिप्दृतकर दिया जाता था । (3)प्राचीत 
एवं मध्य युग मे, अत्येक जाति का प्राय पैतृक व्यवसाय हाता था। (4) जाति मे 
खान पान पर कठोर नियजरा पाया जाता था, ऊ ची जाति के व्यक्ति नीची जाति 
के व्यक्तियों का छूत्रा भोजन नही करते थे । (5) जाति-व्यवस्था मे एक तरह की 
सामाजिक स्तर होता है, कुछ जातिया उच्च मानी जाती हैं, तो कुछ नीच । (०) 
प्रत्येक जाति में अनेक उप जातिया होती हैं। + 


जातिप्रया का जम झौर विकास--जाति प्रथा की उत्पत्ति कब वे रविम 
तरह हुई ? इसका निश्चित उत्तर दना सम्भव नही है। प्राय यह समभा जाता है 
कि भारत में आयों के आने के बाद वरा व्यवस्था झारम्भ हुई कार्यो के आधार १९ 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य व शूद्र मामक वण बने । काला-तर मे वण का स्थाव जाति 
ने ले लिया श्रौर कार्यों के अनुसार अनेक उप जातिया बन गई जितके झलग प्रलग 
विभ्रम निर्धारित हुए | काला-तर में जातिया वा श्राधार जाम एवं वश परम्परा 
बन गया। + 
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हिदुभा को जाति प्रथा का वतमान रूप उत्तर वैदिवा काल और महा 
काव्या वे युग मे विवप्तित हुप्ना है। श्रतएव यह 2000 व से भी भ्रधिक प्राचीन 
तम है। बातल्ातर मे यह प्रथा प्रधिव जटिल हा गई झोर इसने हिंदू समाज को 
तीन हजार से भ्रषिव जातियो भौर उप-जातिया में विभक्त वर दिया। प्रसिद्ध 
इतिहाराप डॉ० वी० ए० स्मिय वे मतानुसार, जाति उन परिवारों का एक समूह 'है 
जो घामिक पिया विधि वी विशुद्धता को, विशेषषर खान पान भौर वैवाहिक 
सम्बधध की पवित्रता के विध्विप्ट मियमो को पालने से परस्पर सगठित है। परतु, 
वतमानवाल से यह परिभाषा भनुपपुक्त है, बयावि भव खान पान सम्बंधी कठोर 
और भ्रपरिवतनशील नियम नही रहे | भाज तो जाति प्रथा बहुत ढीली भौर नाम 
मात्र की है। 

जाति प्रया की उत्पत्ति--क्सि रूप मे भौर कब इस जाति प्रथा का प्रारम्भ 
हुभ्ा, निश्चित रूप से कहना दुष्कर है । निस्स देह, वरा-व्यवस्था से जाति प्रथा को 
प्रोत्ताहन मिला होगा। जाति प्रथा वे उत्पत्ति वे अनेक सिद्धात हैं जिनमे से निम्न 
लिखित भ्रधिव महत्त्वपुण हैं-- () परम्परागत सिद्धांत (2) घामिक सिद्धागत 
(3) व्यावसाधिक' सिद्धात, (4) राजनीतिक सिद्धात, (5) भाधिव सिद्ा त, 
(6) भौगोलिक सिद्धा'त। इस तरह जाति प्रया की उत्पत्ति के कई सिद्धात प्रति 
पादित जिये जाते रहे हैं। परतु किसी एक निश्चितकाल या समय मे जाति प्रथा 
की उत्पत्ति हुई है, यह्‌ भी कल्पना करना उचित न होगा । विभिन्न मतो के भ्राधार 
पर वहा जा सबता है वि जाति व्यवस्था का विकास त्रमश हुप्मा है। 

जाति प्रथा का विकास--जाति प्रथा एक सामाजिक सस्यथा है भर यह सव 
मा य॑ तथ्य है कि सस्‍्था की उत्पत्ति नही बल्कि विकास होता है | इसी कारण 
जाति प्रथा वी भी उत्पत्ति नही विकास ही हुआ है भौर इस विकास मे कारको का 
थोग रहा है जसा कि प्रमाण मिलता हैं कि प्रारम्भ मे हिंदू समाज में वण व्यवस्था 
थी जिसम काफी उदारता व खुलापन भी था । वरण व्यवस्था मे समाज को विभिक्ष 
समूहों मं काजा तर में बॉँट दिया था, श्रौर इन समूहो मे ऊच नीच का सस्तरण 
भी था । इस दब्टिकोर से वर व्यवस्था के साथ जब विभिन पश्रजातिया भौर 


सस्कृतियों का एक ओर मिलन झौर दूसरी त्रफ सघप हुआ तथा रक्त की शुद्धता 
प्रौर घामिक पवित्रता के विचारो एवं सरमाजिक विभाजन को देढतापुवक लामू 


किया गया, तो उसी वर व्यवस्था का स्वरूप दिन भ्रति दिन बदलता रहा श्रौर 
काफी समय पश्चात ही भारतीय जाति प्रथा के सभी लक्षण स्पष्ट हो सके। इस 
परह ज्ञाति प्रया का विकास हुश्चा है जम या उत्पत्ति नहीं। भरत जो० एन० 
* हेहन के शब्दों में कहा जा सकता है कि, “मारतोय जाति प्रथा झ्य कहीं भी इस 
प्रकार मिश्चित रूप से न पाये जाने वाले अनेक सौग्रोलिक, सामाजिक, राजनंतिर, 
पघामिक एवं ग्लाथिक कारकों को श्र त वियाझो का स्वाभाविक परिणाम है. 
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रक्त शौर वश को भावना, काय की दाशनिवता, राजनीतिक प्रभुता वा 
आधारभूत विचार श्र श्रम विभाजन की प्रवृत्ति, सभी ने जाति-अथा वे' निर्माण में 
प्रपना-प्रपतता योग दिया है, फिर भी चार वर्णों म मूलत धारम्भ होन वाली जाति 
प्रथा भ्रधिक जठिल हो गयी । कालातर मे य चार श्रेणियाँ छोटी छोटी जातिया 
झोर उपजातियो, मे विभाजित होती ही गयी । श्राज ये जातियाँ, धाघां, धामिक 
विश्वासा या दाशनिक सिद्धाता पर भ्रवलम्बित नहीं हैं, परतु केवल जम से ही 
मनुष्य की, जाति या उपजाति धिदिष्ट हो ज्यती है । जातियो की सल्या की वद्धि के 
साथ साथ ,इस प्रथा की कठोरता भ्रौर अपरिवतनशीलता भी विकसित हो गयी 

जाति व्यवस्था फ्यो कठोर हो गई ?--प्रुप्त युग तक जाति व्यवस्था मे 
गतिशीलता झौर उदार दृष्टिकोण वी भ्रधानता रही । परन्तु, पूव मध्यकाल (700 
ई० से 000 ३०) में जाति-व्यवस्था वतमान जात-पात बवे' रूप मे बदल गई। 
पुराती स्मृतियों पर भाष्य लिखे गये। जाति के बाघन कड़े कर दिये गये भ्रौर 
खान-पान, व्यवक्ताय तथा विवाह के मामलो में भ्रनेक प्रकार के कठोर भ्रतिबध 
लगा दिये गये । अ्नुलोम विवाह का भी निषेघ कर टिया गया। विभिन्न वर्णों के 
भीतर भी प्रनेक जातियाँ तथा उपजातियाँ बनती गई ! जातियो ने रूढ़ता घारण 
करली । उनका लचोलापन समाप्त हो गया । जाति भ्रब व्यवसाय के झाधार पर 
में होकर, ज-म से होव लगी । व्यवसाय बदल सकता था, पर अपनी जाति नहीं । 
परन्तु, वतमान में, पराश्चात्य सभ्यता श्ौर शिक्षा ने जाति बाघन ढीले मर दिये 


का जाति-पभ्रथा के गुण एवं दोष 
!' जाति-व्यवस्था में, ससार को भय वस्तुश्नो फी भाति, भुण भौर दोष दोनो 
देखने को मिलते हैं। 
का जाति प्रथा के ग्रुरा श्रथवा लाम | 
 __] समाज में बढ़ता की मावना--जाति प्रथा से समाज के सगठन मे मज 
बूती बनी रही। व्यक्ति श्रपने आपको जाति,का सदस्य मानता रहा श्रौर जाति समाज 
कीइकाई बनी रही $ ,  , 

। + २. वस्थित समाज की रचना--जाति विभाजन से अ्त्पेक व्यक्ति को प्रपने 
समुदाम भोर पपने काम का शुरू मे ही ज्ञान हो गया श्रौर उसे यह भी साछुम हो 
गया कि उसे ,जीवन पयात इस निश्चित काय को करना है,-भत उसके जीवन मे 
एक प्रकार को व्यवस्था आरम्भ सं अश्रन्त तकः बती रहो और समाज को इस बात 
की. निश्चिन्तता हुई कि जीनव का काई भी काय -ऐसा न बचा, जिसे कोई न 
करता हो । . ,. - | ७» 7): 

.. 3 भारतीय सस्क्ृति को रक्षा--हमारी सभ्यता, हमारी सस्कृति, “हमारे 
प्राव्श प्रादोन गुग्‌, व ही देन हैं, इसफात वा ए यही रहा कि जातियों ने सरह्ि 


( ७ ) 


की रक्षा का भार भपन बाधा पर उठाये रपा । भ्रत्येक जाति वे! निश्चित रीति 
रिवाज, धार्मिव क्रियाएं, जोवत वी विशेष पद्धतिया, भोजन तथा वेष भूपषा निर्धा- 
रित सी हो गयी । इस प्रवार सस्कृति एवं समाज भ्रवाध गति से भागे बढते रहे । 

4 कायकुशलता, प्रशिक्षण एव विकास--श्रम विभाजन के झाधार पर निर्धा- 
रित होने वे वारण इस अथा ने प्राधिव शक्ति झौर धघो तथा कार्यों की दक्षता का 
प्रोत्ताहित किया। जब ज॑ म से जाति निर्धारित होने लगी, तव इस प्रथा ने एक 
पीढी से द्वूततरी पीढी को वध्यावक्षायिव शिक्षा व कुशलता प्रदात करके श्रम का परि- 
रक्षण किया | भारतीय उद्योगो ने प्राचीन काल मे जितनी लोकप्रियता प्राप्त की वह 
सब इसी व्यवस्था का परिणाम है । 

5 जातियत एकता--जाति-व्यवस्था के कारण उत्त समुदाय विशेष में 
एकता बनी रही प्रौर वग विश्लेष वे व्यक्ति एक दूसरे के सुख-दु ख म साथ देते रहे । 
उनमें वघत्व वी भावना को प्ररणा दी भौर एक जाति वे' सदस्यों में श्रधिव एकता, 
दढ़ता और सगठन उत्पन्न कया | सक्‍ट झौर बेकारी के समय एक ही जाति के 
सदस्य सदव झ्रपनी जाति के भय बबुशो की सहायता भौर सहयोग पर निभर रहते 
थे । इस प्रकार स्वाय त्याग, प्रेम भौर लोक्सेवा के नागरिक गुणा का प्रोत्साहित 
करने मे यह प्रथा भ्रधिक उपयोगी सिद्ध हुई । 

6 व्यक्तिगत जीवन पर नियन्ण--जाति वी पचायतों श्रौर ननके नियमों 
ने व्यकित को संगठित सस्था मे श्रधिनस्थ कर दिया, दुगु णा का विरोध कमा, जीवन 
को सयमित विया श्रौर दरिद्रता का निवारण किया | 

7 रकक्‍त की पविश्नता--जाति व्यवस्था खत वी पविश्रता बनाये रसने मं 
भी प्ायक सिद्ध हुईं। सजातीय विवाह होने से ऐसी पवित्रता एवं शुद्धता बना रहना 
सम्भव हो सवा | इसका श्रभाव यह हुआ कि सस्कार हीन बालकों का जम नहीं 
हो सका जिससे समाज भ्रनेक दोषां से बचा रहा। प्रतएव. जाति प्रथा लाभप्रद 
साम/जिक सस्था प्रमाणित हुई हे । 

जाति-प्रथा के दोब श्रथवा हानिया 

जाति प्रथा का दूसरा पक्ष भी है। उपयोगिता भनुपयोगिता के साथ 
जुढी हुई है भौरयही कारण है कि रूढियतजाति व्यवस्था ने समाज बी 
लाभ के स्थान पर हानि अ्रधिक वी है भोर अपने प्रनेक दोपो के कारण वतमान 

काल में प्रनुपधोगी एव हानिकारक होती जा रही है। रु 

( ऊँच मौच की भावना एकता में बाघक--जाति “यवस्था ने समाज से 
कऊोच-नीच की भावना को जम दिया है।इस कारण समाज का प्रत्येक वग्र एक 
दूसरे को हीन दष्टि से देखने लगा। शुद्रों की स्थिति इतनी दयनीय हो गई कि 
उससे मुक्ति पाने के लिए अनेको ने धम परिवतन्‌ कर बौद्ध, इस्लाम या इसाई धम्‌ 
को पभ्गीकार करना श्रेष्ठ समझ ६ ! 


पा ध्ी 
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2 राष्ट्रीय भावना का भ्रमाव--जाति प्रथा ने हिंदू समाज को सकडो वश 
परम्परागत जाति भ्ौर उपजातियो म विभाजित कर दिया और इस प्रकार वग 
अपभिमान झोर पृथकत्त्व की भावना प्रज्वलित की, दष्टिवोश सकीश क्या भौर 
समाज के भमेक विभागों के मध्य परस्पर गहरी खाइया सोद दी । इस रूप से 
इसने राष्ट्रीय भौर सामूहिक चेतना का मांग अवरुद्ध वर दिया । इस प्रवार यह प्रथा 
एक्ता के तत्य की श्रपेक्षा विभिन्नीकरण और विश्लेपण का तत्व प्रमाशित हुई । 

)3 स्पर्षा, ईर्ष्या भ्रौर है थ फी भावना फा जम-विभिन् जातियो के मध्य स्पर्धा 
झारम्भ हो गयी भौर उसके कारण वैमनस्य स्थापित हो गया। वे एक दूसरे को 
नीचा दिखाने का अ्रयत्न करने लगी, इससे ईर्ष्या झौर द्वे पं श्लोर भडक उठा। प्रत 
जो शक्ति समाज के विकास मे लगनी चाहिए थी, वह उस काय मे न लगकर समाज 
विरोधी कार्यों मे लय गई । इससे समाज भौर राष्ट्र को बहुत हाति हुई । 

4 फायक्षमता में गिरावट--वराबर एक ही जाति में निश्चित व्यवसाय 
तथा वैवाहिक सम्बाधो के कारण उस जाति के लोगो की काय करने की क्षमता मं 
कमी भ्राती चली गई । उनमें विकास वी क्षमता कम होती चली गई। यह मत 
जीव-शास्त्र के भनुसार सही माना गया है । 

5 श्राथिक श्रोर बोद्धिक प्रगति रक गई--सामाजिक सुधार के पथ मे जाति 
प्रथा सदैव रोड अटकाती रही, क्योकि यह भ्राथिक भर बोद्धिक प्रगति के सुप्रवसर 
जनसाधारण के एक विशिष्ट वग तक ही सीमित रखती रही । सुयोग्य भौर शत 
भवी व्यक्त जाति प्रथा की कठो रता के कारण अपने लिए उचित स्थान श्राप्त नहीं 
कर सबते। इस प्रथा की व्यावसायिक श्रण्ररेवतनशीलता ईश्वर-प्रदत्त प्रतिभा का 
दमन करती है, व्यक्तिगत स्वत-श्रता को कुचलती है और मनुष्य की प्रेरणा शक्ति 
पर भृत्यु का बोक है । छ कि, मानव शक्ति भोर प्रतिभा के भ्रधिकाश भाग का 
समाज धारा सदुपयोग नही हो सका, इससे भारतीय सभ्यता ओर सस्कृति को भारी 
झाषघात पहु चा ! 

6 शोषण की समाप्ति से बाधक--जाति प्रथा झभाथिक दृष्टि से तिघन व 
दुबल भौर सामाजिक दब्दि से हीन वर्मों के शोषण में सहायक है शौर विशेषाधिकार 
प्राप्त यर्गों कौ रक्षक है । इस प्रकार यह आधिक अ्रसतोप और सामाजिक ईर्ष्या 
द्वंप को प्रोत्साहन देती है । 

थ सामाजिक अ्पव्यय--जाधियो की भ्रनावश्यक वद्धि भौर इसके बाद की 
अपरिवतनमशीलता तथा प्रत्येक जाति के फ्ठोर सामाजिक नियम झौर प्रतिबाधों के 
कारण समय, घन और शक्ति का अ्रपरिमित “यय हो रहा है । दिखावटी कार्यों मे 
भी भ्पव्यय होता है! 

8 श्राघ विश्वास तथा रढ़िवादितः से वद्धि--्जाति के भनेका नियमों 

सपनियमो, धारमिक कमवाष्डों, रीति रिवाजो तथा भ्र थ विश्वासो के 'बरावर बचे 
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रेहन से लोगो में प्रगति करने वी चाह नहीं रहती । मनुष्य का जीवन कु ठित, 
समुचित झौर पूव-निश्चित सोमाभा मे वध जाता है। 

सक्षेप म, “जाति प्रथा ने हिंदू समाज फी घनिष्ठता को विनष्ट कर दिया, 
ध्यक्षिगगत स्वतश्नता को कुचल दिया. झ्त्याघार फा साधन प्रस्तुत किया एवं राज 
नोतिक तथा सामाजिक क्षेत्र से विभिन्नोकरण फी शक्षितयों को प्रोत्साहित किया । 
हिड्डभों के गले मे यह लटकता हुप्रा मोल का वडा भारी पत्थर है जो इहे राज 
नौतिक धौर सामाजिफ प्रध पतन की ओर तीज गति से घतीटे जा रहा है 

वर्तमानकाल में जाति-प्रथा भे परिवतन के काररप 

पिछले 50 वर्षों से भारत मे पश्चिमीकरण की जो प्रक्रिया चल रही है, 
भौद्यागीनरण तथा नगरीकरण वा जिस रूप में विकास हुभा है, पाश्चात्य भर 
वेशानिव' शिक्षा फय जो प्रसार हुप्ता है, आजाद भारत के सविधान में समानता 
श्रोर घम निरपेद्षता के जो प्रावधान रसे ग्य हैं, उन सबसे तथा अभय कारणी से 
जाति प्रथा के बधन वस्तुत उतने प्रभावशाली नही रहे, जितन पहिले थे। जाति+ 
प्रथा को निवल और विघटित करने वाले तत्त्व मुर्यत इस प्रकार हैं ॥ + 

3 वाश्चात्य शिक्षा--धमनिरपेक्ष प्लौर दज्ञानिक पाश्यात्य शिक्षा-पद्धति के 
परिणामस्वरूप भारत मे समानता, मित्रता श्र स्वतत्रता की विचारघाराएँ पनपी 
जिसके फल्लस्व॒रूप जाति प्रथा दिन प्रति दिन निवल होती गई । 

2 श्रौद्योगिक उन्नति--वत मानवाल मे कारखाना श्रौर कार्यालयों से सभी 
जाति के लोगो को साथ मिलकर काम करना होता है । इससे एक शोर छुप्राछूत 
की भावन। तथा दूसरी झोर व्यवसाय पशा सम्बधी प्रतिब-ध दिन प्रति दिन दूर 
हटते जा रहे हैं । 

3 यातायात साधनों की उनति--मोटर, रेल श्रादि में सब जाति के लोगो 
के एक साथ यात्रा करन से भी खाने पीम के ब घनो श्रोर छूप्रा छृत के विचारा को 
शिथिल बनाने में सहायता मिली । 

4 राजकीय कानून--जाति प्रथा की कट्टरता तथा छुम्रा-छूत के रोग को 
समाप्त करने के उद्देश्य से 7954 मे विशेष विवाह श्रधिनियम! तथा 955 में 
“प्रस्पृश्यता प्पराध भ्धिनियम्! पारित व लागू क्ये गये । भारतीय सविधान मे 
आधथिक, घामिक, राजनीतिक व सास्क्ृतिक रुभी क्षेत्रो मे श्रद्धृतो को भी झाय भार- 
तीया के समान ही भ्रधिकवार दिय गये । इन सब कारण से जाति प्रथा के बधनो 
को ढीला करने मे सहायता मिली । 

जाति-प्रया का भविष्य--यद्यपि जाति प्रथा भूतकाल में लाभप्रद रही, परन्तु 
आ्राज तो इसकी प्ावश्यक्ता नही है ! भारत मे श्राज बी राजनीतिक, सामाजिक 
और झाथिक परिस्थितियाँ चिरकाल सम्मानित जाति प्रथा 4 विभेदो को बनाये रखने 
के लिये भनुपगुक्‍्त हैं। भनेक एसे तत्त्व हैं जो दृढतापुवक इस प्रथा की जड खोद रहे 
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हैं। प्रौज जाति प्रथा व ध्े शोर व्यवत्याय का भेद लगमंग विलुष्त हो गया है। 
श्राज किसी जाति मे जमा हुआ व्यक्ति श्रपने पूवजा के ही धघे को नहीं श्पवाता, 
बल्कि वह वही धधा मा व्यवसाय करता है जिसके लिए उसकी श्रतिभा उपयुक्त है 
था वही काय करता है जिसकी भोर भाग्य ने उसे ढकेल दिया है। भ्रमेक कारणों ते 
जातियों मे परस्पर खान पान होने लगा है तथा सामाजिक झौर राजनीतिक उत्सवों 
भर समारोहो पर लोग मिश्चित होने लगे है । इससे जातियो की श्रपरिवतनशीलता, 
छूढिवादिता, सकोखता श्रौर प्रथकत्त्व विनष्ट होने धुरू हो गए हैं भौर भविष्य में 
और तेजी से होगे । 
भारतोय समाज से नारो का स्थान 
(छु5९९ ण॑ ए०क्र०० पर |7ग7 50265) 


किसी भी ससस्‍्कृति वा मापदण्ड उस समाज द्वारा दी गई स्त्रियों की पद 
मर्यादा है क्योकि, जैसा प्रसिद्ध समाज शास्त्री प्रो० रायडन का क्‍्यन है, “स्त्रियों 
में ही प्रथम सस्कृति को नोंव डाली है भ्रौर उहोने हो जगलो मे मारे मारे मटकते 
किरते हुए 9रुषों का हाथ पकड़कर उ हें ल्यिर जीवन या “घर” बसाया है।” भानव 
ससस्‍्कृति का भविष्य भी उन्हीं की सहयोगिता झौर सदश्रयत्नो पर निभर है। प्रत्येक 
समाज म॑ स्त्रियो और पुरुषो की स्थिति उससे सम्बीधत भादशों झौर कार्यों के अनु 
सार निश्चित होती है। घरुग परिवतन के साथ इन भादर्शो भौर कार्यों मे भी परि 
वतन होता रहता है। इसी कारण स्त्रियों भौर पुरुषों की स्थिति म॑ भी परिवतन 
स्वाभाविव है। भारतीय स्त्रियों की स्थिति मे भी यही हुआ जसा कि निम्नलिखित 
विवघन से स्पष्ट होगा । 

प्राचीनकाल में हिंदू समाज से नारी की स्थिति--वदिक साहित्य क भ्रध्ययन 
से पता चलता है कि स्त्रियों की स्थिति उनके पात्म विकास, शिक्षा, वियाह, सम्पत्ति 
भ्रादि वे विपयो में प्राय पुरुषों के समान थी । पत्नी के रूप में तो उनकी स्थिति 
बहुत ऊँची थी । ऋग्वेद मे भ्रनेक स्थलों पर पति पत्नी द्वारा न केवल समुक्त श्रपितु 
पृथक रूप से भी यज्ञ करने का उल्लेख है! महाभारत के कथनानु धार, “धर घर 
नही, प्रगर उस घर में पत्नी नहीं ।” वंदिक युग म॑ भ्रनेक विदुपी महिलायें हुई है । 
परन्तु, धमसूत्र ग्ुग मे नारियो की स्थिति में ग्रिरावट शुरु हो गई । धमसूत्रा मे बाल 
विवाह का निर्देश दिया ग्रया जिससे शिक्षा प्राप्ति मे बाधा पहुँची । उनके लिए 
धार्मिक सस्‍्कारो में भाग लेने की मनाही कर दी गई। स्त्रियों का प्रमुख कत्त व्य 
पति भ्राज्ञा पालन हो गया । स्मृति युग म स्त्रियों की स्थिति और भी गिर गई। 
छनका जो कुछ भी सम्मात इस युग में होता भा, वह केवल माता के रूप में होता 
थे, न कि पत्नी वे रूप मे । इस युग में स्तियो के समस्त अधिकारा का अपहरण कर 
लिया गया । स्मृतिकारो ने यह निर्देश दिया वि स्त्रियां को विसी प्रवस्था में स्वतन्न 
में रखा जाय, बचपन में उह्दं पिता के स रक्षण मे, युवावस्था मे पति के और वृद्धावस्था 
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में पुत् के सरक्षय मे रखना ही उचित होगा। विधवाओ्रो के पुनविवाह पर कठोई 
निषेध लगा दिये गये। साराश मे, यह काल सामाजिक और धघामिक सकीर्णता का 
युग था । 


श्रोमती चद्भावती लखनपाल के शब्दो मे, “इस काल मे स्त्रियाँ “गृह-लक्ष्मी” 
से “थाथिका” के रूप में दिखायी देने लगी, 'माता' -सेविका” बस ग्रयी, जीवन भौर 
शक्ति प्रदायिनी देवी श्रव.॒ निबलताओा का प्रतीक बन गयी । स्त्री जो किसी समय 
श्रपने प्रबल व्यक्तित्व के द्वारा देश के साहित्य श्र समाण के आदर्शों को प्रभावित 
करती थी, झब परत, पराधीन, निस्सहाय और निबल अवला बन चुकी थी ९” 

पृ मध्य युग अथवा राजपूत काल स॑ स्त्रियों की दशा और भी खराब हो 
गई । ऊँची जातियो में भी सती शिक्षा समाप्त हो गई । पर्दा प्रथा को भर भी 
प्रोत्ताहन मिला विधवाह्नों का विवाह पूर्ण रूप से समाप्त हो गया भौर सत्ती- 
प्रथा भी इस समय चरम सीमा पर पहुंच गई। + 


मध्यकाल में नारी की स्थिति--उत्तर भारत म इस्लाम धम हे अनुयायी 
तुर्को की सत्तनत की स्थापना के कारण भारतीय समाज में एक एसा तत्त्व श्रा गया 
जिसे हिंटू समाज काला तर मे भी क्‍्लात्ससात्ष न कर सका । इस काल में स्निया 
की स्थिति प्राचीन भारत जसी उच्च नही थी । लेक्वि फिर भी ऐसा विधान था कि .. 
पति भ्रपनी पत्नी का झादर करे, उसे श्राभूषण भेट करे और उत्तम भोजन दे ।”” 
फिर भी, स्त्री का स्थान पुरुष की तुलना मे नीचा था। हिद्वु नारियों की तुलना मे. 
मुस्लिम स्त्रियों को कुछ विशेष सुविधायें थी। वे विधवा विवाह कर सकती थी श्रौर 
विशेष परिस्थितियों म॑ पत्ति को तलाक दे सकती थी। उनके लिए सती होव का 
कोई प्रश्त नही था ! मुस्लिम ह्निया को अवन पिता व माता दाना को सम्पत्ति में 
अधिकार मिलता था | साराश म, इस काल म स्तिया की दशा भ्रसतोप जबमा,ही * 
रही क्योवि “बाल विवाह सती ओ्रोर पर्दा को प्रधाये जारी रही भौर स्त्रियों वे प्रति 
व्यक्तिगत सम्मान कम हो गया ४४! ! 

-  कितु, इतना सब कुछ होते हुए भी हम इस युग मे मीरावाई, न्रजहा,रानी 

दुर्गावती, चाद बीबी श्रादि प्रतिभाशाली नारिया। के उदाहरण दष्टिगोचर होते हैं । 
तत्कालीन उच्च महिलाओ के चरित्र के विषय में सवहवी शताब्दी के पाश्चात्य यात्री 
एकमत हैं कि' उनका भाचरण भनुवरैणीय था। सम्राद श्ररबर भौर जहागीर ने भी 
हिंदू स्थियो के सदाचार की भूरि भूरि प्रशसा की थो | उद्धाने भपने चरित्र भौर 
प्रतिभा के बल से राष्ट्र ब समाज को झोर नोचे ग्रिरने से बचाया । जो 

ब्रिटिश शासन फाल में स्त्ियो की स्थिति--भ ग्रेंजी शासनकाल में भारतीयों - 
दिरा समाज सुधार वे झनेर प्रयटा किये गये स्वाथ, भ्र याय भौर भत्याचार जब भपनी 
पराकाष्ठा पर पहु च जाते हैं, तथ उनके विरुद्ध प्रतिक्रिया भी प्रारम्भ हा जाती है। 
सवप्रथम राजा राममोहनराय(772-833ई )वब्रह्मत्माज की स्थारना करके 


(१9 ) 


तत्ती प्रवां के विरुद्ध आ्रारोलन किया जिध्के फलस्वरूप सन 829 में इस बुष्रया वो 
कानून के द्वारा समाप्त कर दिया यया | इसके अश्रतिरिक्त स्तियो को सम्पत्ति भ्रथि 

कार देने, वाल विवाह की समाप्त करने और स्त्रियां म॒ शिक्षा का प्रचार करने के 
क्षेत्र मे भी,राजा राममोहनराय ने महत्त्वपूर्ण काय किये। स्वामी दयानद हारा सन 
875 में स्थापित 'झाय समाज' का उत्तरी भारत म स्त्री शिक्षा का प्रचार करने 
तथा पर्दा प्रथा श्रोर बाल विवाह का विरोध करने म सबसे अभ्रधिक योगदान रहा । 
इश्वरच्व विद्याधागर ने स्त्रियों की स्थिति में सुधार करने के लिए विधवा विवाह 
मंत्र समथन श्रौर बहु पत्ती विवाह सम्बंधी परम्परागत नियमों का विरोध किया 
तथा स्त्री शिक्षा को सर्वाधिक महत्त्व दिया ! 


+... बीसबी शताब्दी में, महात्मा गाथी ने सवश्रथम सगठित भ्राधार पर स्त्रिया 
के भ्रधिकारो के भौचित्य को स्पष्ट किया । उहाने स्थ्रिया की स्थिति सम्ब'धी सुधार 
काय को श्रपने राष्ट्रीय श्रादोलन का एक प्रमुख झ्ग बना लिया । उहोने प्रिटिश 
सरकार को भेजे प्रस्तावों में विशेष रूप से स्त्री शिक्षा के प्रसार तथा बाल विवाह 
वी कानून द्वारा समाप्ति पर विशेष जोर दिया गया । राष्ट्र पिता गाधी ने छित्रिया 
की निद्रा को तोडकर उह राष्ट्रीय भादोलन मे भाग लेने के लिए प्रोत्साहित किया 
जिसके फ्लस्वरूप पहली बार लाखो स्त्रियाँ घर की चहारदीवारी से निकलकर 
स्वाधीनता-भा दोलन में कूद पडी । उहोंने पहली बार अपनी शक्ति श्रौर सामथ्य 
को पहचाना । इससे स्त्रियो मे एक नवीन चेतना का विकास हुमा (यही चेतना 
बांद में उनकी प्रगति का आधार बन गयी । 


सन 929 मे विभिन्न घगठनों नेएक होकर “्रखिल भारतोय महिला सम्मेलन 
का झायोजन किया । पूना में इसके प्रथम भ्रधिवेशन के समय स्त्रिया का पुरपों के 
समान अ्रधिकार देने पर बल दिया गया । एंक प्रस्ताव पारित करके सरकार से 
माँग | वी गयी कि सम्पत्ति, विवाह श्रौर नागरिकता मे स्त्रियों की परम्परागत 
निर्योग्यताएँ कानून के द्वारा समाप्त की जाएं । श्त्रियो की बटती हुई राजनीतिक 
माँगी के परिशामस्‍्वरूप सन (935 के झ्रधितियम ' के द्वारा स्त्रियों को मताधिकार 
प्राप्त हुआ । धारा सभाओ्रों, वोड्डों व नगरपालिकाश्नां में स्त्रियों को प्रतिनिधित्त्व 
दिया गया 
१. झ्वताअता प्राप्ति के पश्चात स्त्रियों की स्थिति--सन 947 में, भारतीय 
स्वाधीनता प्राप्ति के पश्चात स्त्रियों की स्थिति म॒ क्राततिकारी परिवतन हुए। 
डॉ० एम० एन० श्रीनिवास ने पश्चिमीकरण, लोकिकीकरण झौर जातीय गतिशीलता 
मो इस परिवतना का प्रमुख कारण मादा है। इसके अतिरिक्त स्नियो में शिक्षा 
का प्रसार होने व. भोद्योगीव रण के फलस्वरूप भी उह आधिक जीवन मे भ्रवेश 
करने के अवसर प्राप्त हुए । इससे स्त्रियों की पुरुतो पर आधिक 'विभरता कम होने 
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लंगौ भौर स्वतम्त रूप में झयने व्यक्तिर्व या विकास करने वे प्रवस्तर भिले। संचार 
के साधनों, समाचार-पत्रा और पश्चिकाओ वा विवास होने से स्तिया ने भपने 
विचारा को प्रभिव्यक्त करना शुरू किया । सयुक्त परिवारों का विधटन होने से 
स्त्रियों के पारिवारिक अधिकारों म दूद्धि हुई । सामाजिक कानूनों के प्रभाव से एक 
एसे सामाजिक वातावरण का निर्माण हुआ जिसम वाल विवाह, दहुज प्रथा भौर 
प्रवर्जातीय-विवाह की समस्याझ्रा से छुटकारा पाना सरल हां गया । ; 

नारी को स्थिति में सुधार और उसके कारण 

भारतीय स्त्रियो की स्थिति मे, दश की झाजादी मे बाद, जो परिवतन हुम्रा 
है, उसे निम्नलिखित क्षेत्रो द्वारा स्पष्ट किया जा सकता है - 

] शिक्षा की प्रगति--स्वतत्रता प्राप्ति के पश्चात्‌ स्त्री शिक्षा म व्यापक 
प्रगति हुई। इस तथ्य को इसी बात से समझा जा सकता है कि सन्‌ 872 मे 
भारत में ऐसी केवल 2,054 स्त्रिया थी जो कुछ लिस पढ़ सकती थी, जबकि 
97] की जन-गणना के समय तक शिक्षित स्त्रियो की सरपा बढकर लगभग 4 
करीड 83 लाख से भी भ्रधिक हो गयी । लडकियो के लिए भ्राज कला और विज्ञान 
के भतिरिक्‍त गृह विज्ञान, हंस्तकला, शिल्पक्ला श्रोर सगीत की शिक्षा श्राप्त करने 
के प्रवसर उपलब्ध होने बे कारणा स्त्रियो को बाल विवाह ह्ोर पर्दा-प्रथा से तो 
छुटकारा मिला ही है, साथ ही साथ उहोन सभाण कल्याण और महिला-कल्याण 
में भी व्यापक रुचि लेता भारम्भ वर दिया है । स्त्री शिक्षा की चहु मुखी प्रगति को 
देखते हुए डा के एम पशिक्कर ने यह निष्कप दिया कि “स्त्री शिक्षा ने विद्रोह की 
उस कुल्हाडी की धार तेज कर दी है जिससे हिंदू सामाजिरः जोवन को जगसो 
भाडियों को साफ करना सम्मव हो गया है ।” 

2 श्राधिक जीवन में बढ़ती हुई स्वतन्रता--वतमान मे शिक्षा, स्वास्थ्य, 
चिकित्सा, समाज कल्याण, मनोरजन, उद्योगा और कार्यालया मे स्त्री कम चारियो 
बी सरया निरतर बढती जा रही है। स्त्रियों को आर्थिक स्वतत्रता मिल जाने के 
कारण उनमे भाप्मविश्वास, कायक्षमता श्रौर मानसिक स्तर में इतनी भ्रगत्ति हुई है 
कि उनके व्यक्तित्व की तुलना उस स्त्री से किसी प्रकार नही की जा सकती जो श्राज 
से बुछ वप पहले तक ससार की सम्पूण लज्जा को भपने घू घट मे समेटे हुए और 
पुरुष के शोपण को सहन वरती हुई घुटन में भ्रपना जीवन व्यतीत कर रही थी । 

3 पारिवारिक श्रभिकारो में बद्धि- आज की सती पुरुष की दासी नहीं 
बल्कि उसवी सहयोगीनी झौर मित्र ह्‌। परिवार मे उसकी स्थिति एक याचिका 
की न होकर बल्कि प्रव ध की है। बच्चों को शिक्षा, पारिवारिक योजनाम्ो का रूप 
निर्धारण करने मे स्त्री की इच्छा का महत्त्व निर तर बढता जा रहा है । 

4 सामाजिक जायरुक ता--स्त्रिया झ्ाज भनेक प्रगतिशील सगठनो बा 
निर्माण कर रही हैं । डॉ० परिययकर ने लिखा है कि “बुद्ध मेघावी स्त्रियों ने जो 
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उल्लेखनीय सफनता भ्राप्त की है, वह भारत के लिए उतने महत्त्व की बात नहीं है 
ज़ितनी कि यह बात कि कटटर पथी और पिच्चडे समझे जाने वाले प्रांमीण व्यक्तिया 
के विधार भी करवट लेने लगे हैं ॥ महा स्विया उन सामाजिक बे ध्रमा स ' बहुत इुछ 
मुक्त हो चुकी हैं जिहोने उहे रूढियो और 'बावा वावय प्रमाण” की विचो रधारा से 
जकड रखा या। 


राजनीतिक चेतना मे वृद्ध ०-भारत के मनेक प्रातों मे विधायक तथा पैद्ध 
में साधद स्नियो के निर्वाचित हाने के साथ, श्रीमती इशदिरागाघी का भारत की सव 
प्रथम महिला भ्रघान मनी निर्वाचित होना सम्पूर्ण ससार के लिए कम झाश्वय की 
बात नहीं है । ग ४ 

निष्कर्ष - भारतीय नारियो को भाज प्रत्येक क्षेत्र म पुरप। के समवक्ष अधि 
कार हैं| वे मोकरिया, राजकीय संवाशो तथा व्यवसायों एवं भ्रवकानेक विभागों में 
प्रवेश कर चकी हैं। श्राज भारत ही नहीं बल्कि ससार वे सभी देशों में स्निया 
की म्यिति में सुधार करने की जोरदार माय उठ खड़ो हुई है। श्रव विश्वास के 
साथ कहा जा सकता है कि श्रव कोई धमशास्त्र भ्रथवा मनगढ़"त पुराण, भारतीय 
स्त्रियों को अपनी उतति करने से नही रोक सकते ॥ न) 


की । 


हमारी साहित्यिक धरोहर 

(जॉशिमरए प्रथ्याण्ट्०) 

भहाकाव्य, कालिदास तथा तुलसीदास 

(छए(०४, &शाएं॥४ धाएते प्रथराभऐेश,) 

2 रामायण--श्रादि महाकाब्य महत्त्व हु 
ता महाभारत--मारतीय ज्ञान का विश्वकोष 

प्रा सहाकाव्यकालोन-सम्यता शोर सस्कृति 
पए महाकधि कालिदास भोौर उनका साहित्य हु 
५. भोस्वासी तुलसीदास श्रौर उनका साहित्य गे 











हमारी प्राचीन धरोहर व परम्परा के रप में हम जो कुछ मिला है, वहू या 
तो साहित्यिक रूप में मिला है श्रयवा कलात्मक प्रवशेेपों वे रूप में । इन,दोनो में 
भो साहित्यिक रचनायें हमारी उस काल वी रचनाये हैँ जिस समय ससार वा कोई 
प्र नही रचा गया था | भरत व हमारे न्िए ही नही ससार के सभी लोगा के लिए 
गौरव की वस्तु है। व बेवल भारतीयों वी ही धरोहर नही, मनुष्यन्मात्र की धरोहर 
हैं । वह एक ऐसा साहित्य है जो विशद ओर विस्तृत होते हुए ससार की सवश्रष्ठ 
भरे एी मे रण जाता है भोर भाज तक ऐसा सर्वोच्च एवं सवगुण सम्पन्त साहित्य 
विश्व के प्राचीन इतिहास मे नहीं लिखा गया ! 


भरत के सुविशाल भौर समृद्ध साहित्य में हमारी जाति की सभ्यता घोर 
सस्‍्तृति के सच्चे स्वरुप को ऋाकी मिल्रती है। हम भरपने देश मे सास्कृतिक 
विकास के विभिन्न घुग्ो की प्रवृत्तियों को तभी भती प्रकार समझ सकते हैं, जब हम 
उन युगो के प्रतिनिधि महाववियों भोर साहियवारों वी रचनापा था सॉंस्ट्रतिका 
दृष्टि से प्रध्ययन बरें । हमारा प्राचीन साहित्य हमे सस्दुत भाषा मे उपलब्ध होता 
है। इस सस्ट्त साहित्य पी समुद्र का विविध विपमी रूपी भनेव गयाओी ने बहु 
मूल्य प्रदृद रूरी जल से थूं गार जिया ग्रोर उपके उद्र को परिषूणित किया । प्रहदुद 
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प्रंष्याय मे, हमारा विपय क्षेत्र रामायण शौर महामारत, कालिदास श्रोर तुलसीदास 
के साहित्य तक सीमित है। बस, सस्ट्त म सबसे पहले जिन ग्रथा को रचना हुई वे 
चेद थे ॥ 
महाकाव्य रामायरा तथा महाभारत 

महाकाव्यों के भतगत रामायण और महाभारत” दोना प्राचीन महाँ- 
काब्य सम्मिलित हैं। ये दोनो ग्राथ भारत के लौकित सस्द्त साहित्य तथा सल्हृत्ति 
के प्रतिनिधि ग्रथ हैं । वास्तव म भारतीय चोकिक साहित्य का प्रारम्भ ही इठी 
ग्राया से हाता है। “गे दोनो हो महाकाव्य हिंदू घम के नये स्वरूप की देन हैं। 
इसमे विष्ण के दी मुरय अ्रवतार राम ओर कृष्ण मुख्य रूप से अकित किये ग्रे 
हैं ।' इनमे तत्कालीन धार्मिक, सामाजिक और सास्कृतिक दश प्रो व समस्याप्रो 
का विशद विवरण मिलता है। जिस प्रकार प्राचीन आर्यो को घामिक अ्रनुभ्रुति 
परम्परा वेदो, ब्राह्मण ग्र यो भौर उपनिषद में सग्रहीत है, वंसे ही। उनकी 'ऐतिहा 
सिक गाथाएं, भ्राख्यात और अनुभूति रामायण तथा महाभारत ,म- सम्रहीत हैं। 
डा रमेशच द्व मजूमदार के मतानुसार “जहा वदिक सूत्र साहित्य निविवाद ब्राह्मण 
ग्रन्थ हैं, वहा कहा जा सकता हैं कि रामायण श्रौर मद्दाभारत मे क्षत्रियों का दष्टि 
कोण व्यक्त किया गया हैं । ये दोना!ही मह/काब्य न तो किसी एक कवि और न 
किसी थरुग की रचना कहे जा सकते है ! निश्चय ही दोनो में क्रमायत य़॒ुगो में काफी 
परिवतन झौर परिवद्ध न हुए हैं। 


प- रामायण--झ्रादिमहाकाब्य महत्व 

70. रामायण हिदशो का सबसे प्राचीन महाकाव्य है जिसकी रचना महपि 
वाल्मीकि ने की थी । रामायण का भ्रीतिम सस्करण जो हमारे सम्मुख है ईसवी 
पूर्व सन्‌ 200 या 300 माना जाता है। परतु यह महाकाव्य भ्पने रचनाकाल के 
बहुत ही पूव के समय का बणन करता है। झाय घम की ध्वजा कैचे साहसपूरण 
श्रादोलनब द्वारा दक्षिणी भारत तथा लका तक फहराई गई, इसकी बुछ वल्पता 
रामायशा द्वारा ही हो सकती है। ऐतिहासिक दप्टि से रामचद्ध की दक्षिए यात्रा 
झ्रायों की दक्षिण विजय का भ्रथम वत्तातत है। अनुमानत इसके पश्चात श्रार्मों की 
सभ्यता व सस्क्ृति का विस्तृत भ्रभाव दक्षिण मे फला । 

+ वाल्मीकि रामायस के वतमान सस्करणो मे लगभग 24,000 इलोक हैं 
झौर सात वाण्ड हैं। वे सात काण्ड इस प्रकार हैं--वाल काण्ड, ब्रयोध्या काण्ड, 
अ्ररण्य वाण्ड, किव्किया काण्ड, सुदर काण्ड, युद्ध काण्ड, और उत्तर काण्ड । छुछ 
विद्वानों फी घारणा है दि मूल रामायरणा म कुल पाच काण्ड थे । उसम बाल वाण्ड 
तथा उत्तर वाण्ड नही थे। इन दोना काण्ड वी शैत्री रो यह सम्भव लगता है कि ये 
दोनोगाण्ड बाद में जोड़ें गय हा जसा वि प्राचीन काल के श्य ग्रथो वे साथ झक्सर 


हुमा है। + का, 
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सक्षिप्त मुल कथानक व बण्य विषय--महाकवि वाल्मीवि' ने सूप वशी 
नरेश दशरथ और एनके पुत्रा, विशेषत राजा राम की यशोगाया वणन की है जो 
रामायश का मुरय वण्य विषय है। अयोध्या-नरेश दशरथ ये तीन विवाह किये थे । 
सबसे बडी रानी कौशल्या के पुत्र राम थे, दूसरी रानी सुमित्रा से दो पुत्र उत्पन 
हुए-- लक्ष्मण शोर शत्रुघ्न भ्रौर तीसरी रानी बवई से भरत वा ज॑ 4 हुआ । राम 
वा विवाह विदेह यरेश जनव पुत्री सीता वे साथ हुआ था । ज्येप्ठ पुश्र॒राम अपने 
माता पिता के ब्रति श्राज्ञाकारी पुत्र थे। वृद्धावस्था में दशरथ ने जब राम को राज- 
सिहासन पर विठाना चाहय तो ककई ने दुराग्रह करके राम को 4 वष के लिए 
बनवास में भिजवा दिया | सीता भ्ौर जक्ष्मणा भी राम के साथ वन गये । इस पर 
राजा दशरथ की पुत्र वियोग म मृत्यु हो गयी । ननिहाल मे रह रहे ककई के पुत्र 
भरत को जब इसका पता घला तो वह बहुत दुखी हुए भौर रामचाद्ग जी को 
वापस लाने घर से निकल पडे । चित्रकूट पवत् पर उनकी रामचद्रजी से भेंट हुई। 
भरत ने बहुत झनुनय विनय किया, कितु राम ने पिता को दिए वचन को तोडना 
स्वीकार नही किया । वनवासकाल म लका नरेश रावण सीता का हरण कर लेता 
है । इस पर सीता की प्राप्ति के' लिए राम को लता पर चढाई करनी पडती है। 
भौर उ'ह शिव-उपासक रावणका वध करना पडता है। चौदह वप समाप्त होने 
पर राम, सीता व सक्ष्मएा के साथ अयोध्या लौटते हैं श्र वहा एक स्‍भ्ादश राज्य 
की स्थापना करते हैं। हर 
श्राय सस्द्ृति का प्रतितिधि प्रथ रामायण-रामायणमे उस काल की सामा- 
जिक, राजनीतिक, धामिक भवस्था तथा सस्थाओ्रो, प्रथाप्रा भ्रादि के विषय में सुदर 
चित्रण मिलता है। इसमे दो भिन्न सस्कृतिया का सघप देखने को मिलता है। प्राय 
संस्कृति के प्रतिनिधि राम हैं, तो भ्रनाय सस्कृति का रावण / ये दोनो सस्कृतिया 
भिन्न भिन्न जीवन मूल्या को प्रस्तुत करती हैं ॥ जहाँ राम नैतिकता, न्याय, सत्य 
भ्रयवा भलाई के पक्षपाती हैं वहा रावण म॑ भ्रनतिकता, अ्रसत्य तथा बुराई के दशन 
होते हैं । 
रामायण में श्राय-पारिवारिक जीवन के उच्चत्तम आ्रादर्शों का निरूपशा है। 
राम शझ्रार्य जोवन के उच्च श्रादश के प्रत्तीक हैं । वे श्रादश पुत्र, आदश भाई, भादश 
पत्ति भौर श्रपनी प्राणाधिक प्रियतमा को लोकानुरजन के लिए परित्याग कर देने 
वाले भ्रादश राजा हैं, रामराज्य श्राज तक प्रादश राज्य माना जाता है, सीता भारतीय 
नारीत्व की साक्षात प्रतीक हैं। भारतीय स्त्रिया वे लिए वह पवित्रता और पतित्रतत 
घमर के लिए आज भी झादश हैं। कौशल्या जेसी माता और लक्ष्मण जसे भाई भाज 
भी हिंदू समाज मे झादश भौर झनुकरणीय माने जाते हैं। 
रामायण फा साहित्यिक मुल्याकन >भारत का आदि काव्य होने पर भी 
साहित्यिक दृष्टि से इसे परिमाजित, व्यवरिथत्‌ तथा अद्वितीय काध्य ग्रन्थ कहा जा 
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सकता है। शभ्रलकार, शैली, रस, घरित्र चित्रण, देव कथाग्रो-सभी दब्टि से यह 
काज्य भहत्त्वपूरा है। महाभारत वी ठुलता मे रामायण मे सौ द्य, चेतना झौर 
चरित्र चित्रण प्रधिव प्रभावोत्पादक हैं । रामायरा मे सयोग भौर वियोग दाना का 
चित्रण अदभुत है। भाषा की स्निग्घठा, भावा की सरलता, विचारों की गहनता 
इस ग्रथ की काव्ययतत विशेषताएं हैं । भारतीय साहित्य पर रामायण वा 
व्यापक प्रभाव पडा है! 


।रामायरा का महत्त्व-प्रसिद्ध विद्वान विटरनित्ज ने लिखा है कि “रामायण 
सम्भूरा भारतीय जनता की सम्पत्ति बन गई है भौर इसने शताब्दियों से एक बड़े 
राष्ट्र के विचारों तथा काव्यो को प्रभावित किया है ।” बस्ते कुछ पाश्चात्य विद्वान 
जैसे विसेंट स्मिथ, मैकधानल, हन्टर झ्रादि इसे केवल साहित्यिक प्रस्थ मानते हैं, 
ऐतिहासिक नहीं। वे रामायण का ज“म लोक कथाप्ना व लोक गीता से मानते हैं 
लो बाद मे श्रनेक कया प्रसगा से जुड जाने के कारण वृहद महाकाव्य में बदल गया 
है। पर तु, भारतीय विद्वानों के अनुसार उपयु क्त घारणायें युक्तिसगत नही हैं। 
श्राधुनिक भ्रनुसधान व उत्खनन कार्यों से रामायण की ऐतिहासिकता पर पर्याष्ति 
प्रकाश पडा है । अस्तु, साराश मे कहा जा सकता है कि “रामायरः जता कहीं भी 
कोई दूसरा महाकाव्य ऐसा नहीं है जिसने जन-मानस को हतने दीघकाल हे लगातार 
भोर व्यापक रूप से प्रभावित किया हो ॥! 
गए महाभारत भारतीय ज्ञान का विश्वकोप 

४ महाभारत भाय सस्क्ृति वा सुप्रसिद्ध महाका-य है । महाभारत के रचमिता 
ऋषि वेद व्यास माने जाते हैं। महाभारत का श्रत्तिम ससस्‍्करण जो भाज हमारे 
सम्मुश्न है ईस्वी पूव सन्‌ 200 के लगभग की रचना है। डॉ बेनी प्रसाद 
ने लिखा है, कि काव्य के श्रोज, प्रसाद भौर चमत्कार के लिए महाभारत की समा 
नता संस्कृत साहित्य मे केवल रामायरत से ही हो सकती है । महाभारत मे बहुत से 
उपास्यान, सवाद, गौत इत्यादि शामिल हैं जिनकी रचना समवत मूलकपा के प्रास 
पाप्त हुई थी पर जो पीछे से मिलाये गये हैं । महाभारत हिंदू धम, नीति, समाज 
सिद्धांत भ्रौर कथाओं क/ विश्व कोप है । | 
* + वेष्य विषय--महाभारत मे कुल 8 पव हैं जिसमे कुसुवश की उत्पत्ति से 
मिकर महाभारत युद्ध मे बीरगति प्राप्त योदाओो बी प्रत्येष्टि क्रिया तवा विजेताम्रो 
के स्वय गमन तक की क्‍या है । क्‍या श्रत्य-त रोचक हैं। कौन नही जानता कि 
पाष्डु के पाच पुञ्र-युधिष्ठिर, भीम, अजु न, नकुल और सहदेव से अपने च्चेरे 
भाइयो भ्र्थात घतराष्ट्र के सौ पुत्रों कौरवों से बहुत अनबन, निर्वासन और सधि 
प्रस्तावों की निष्फलता के बाद, कुछक्षेत्र में महायुद्ध क्या था और बड़ी वठिनाई 
ग7एवं सार-काट के नाद विजय प्राप्त क्लीथी। “ 


(/११ .) 


» ५ कौरवों मे दुर्योधन की हठधर्मो के कारण कुरुछेत्र, कै मदान में अहाभारतख का 
युद्ध लडा गया । 8 दित तक निरतर भयकर थुद्ध हुझा। दोनो!पद्षी्‌ में अनेक रथी 
महारथी मारे गए । इनम भीष्म पितामह, द्रोराचिय, करा, दुर्योधन, ढु शासन झादि 
ने कौरदो की ग्रोर से तथा भ्रभिम-यू भादि ने पाण्डवा की प्रोर से वीर-गति पाई' 
कौरव वश का नाश हो गया। इस गृह-कलह में समस्त भारतवप कुलस गया, 
क्योकि उस काल के देश भर के प्रमुख राजाशो ने एक था दुसरे पक्ष की भोर से 
युद्ध मे भाग ले लिया था। 

» महाभारत का महत्व--महाभारत कैवल कौरव-पाण्डवो के सघप की कथा 
ही नहीं भपितु भारतीय सस्क्ृति भर हिंदू धम के सर्वा गीण विकास की याथा|भी 
है। इसमे तत्कालीन धामिक, नैतिक, दाशनिक और ऐतिहासिक झ्रादर्शो का भ्रमूल्य 
एव अक्षय सम्रह है तथा भारतीय नीति का विशाल दपणा है। कतिपय विद्वान महा- 
भारत को सवप्रधान काव्य, समस्त दशनो का सार, स्मृति, इतिहास एवं चरित्र 
निर्माए की खान तथा पथ्रम वेद मानते हैं । मानव जीवन की ऐसी कोई समस्या या 
पहलू मही जिस पर इस ग्र थ में सविस्तार विवेचन न हो । युधिष्ठिर झाज भी 
सत्य के प्रतीक माने जाते है प्लौर कृष्ण को विष्णु का श्रवतार मात्रा जाता है) 
विस्तार में कोई भी काव्य महाभारत की समता नहीं कर सकता। यूनानियों के 
महाकाव्य इलियड श्रौर श्रोडेसी दोनो मिलकर इसका श्राठवाँ भाग हैं। उपाख्यानी 
दोरो लोक घम के भ्रनेक श्र मो पर प्रकाश डाले जाने से इसे उपदेशात्मक ग्र-थ कहते 
हैं श्ौर धामिक दाशतिक विचारो का समावेश होने से इसे हिन्दू धम का धमशास्त्र 
कहा गया है । 

! । सहासारत--एक महाकाब्य के रूप से--महाभारत का मूल कथानक युद्ध 
का है। भ्रत यह स्वभाविक ही था कि इसके रचयिता का ध्याव सौदय घर्चा पर 
भरधिक न जाकर नीति-बोघ व घम चर्चा पर जाता। इसमे प्रकृति चित्रण भी 
झधिक नहों,है तथा नारी सौ दये पर भी कमर लिखा गया है। महाकाव्य की 
नायिका द्वोपदी का भी सौदय दण॒त नहीं किया गया है। कदाचित्‌ इसका प्रमुख 
कारण यही है कि यह सच्चे श्रयों मे वीर-काव्य है भौर उसका रचयिता महाभारत 
के बीरतापूर्ण कार्यों वे वर्णन में ही सलग्त हो गया है । इस तरह, साहित्यिक दृष्ठि 
से महाभारत इतना महत्त्वपूर्ण ग्रथ नही है, जितना रामायण । कर 
। निष्क्ध--महाभारत की कथा मे कहा तक ऐतिहाप्तिक कल्पनाएँ हैं--यह 
बताना ' प्रसम्भव है । डॉ बेनो प्रसाद का मत है कि “शायद मूलन्कथा वी मोटी- 
मोटी घटनाप्नो में ऐतिहासिक सत्य है, पर बाकी छोटी-छोटी बातों भौर कथानक 
मृस्यत कवियां की कराभात है। “अस्तु, यही कहा जा सकता है दि महाभारत का 
बर्णान चाहे ऐतिहासिक हो झयवा कल्पना मिश्चित, फिर भी उनसे तत्कालीन सम्पता 
दो बहुत सी बातो वा पता रूग्ता है । हि हू राजनोति शा ब्योरवार वृत्तात सबदे 
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पहलीबार महाभारत! में मिलता है। सामाजिक सस्थाए व्यवहार मे कसी थी, 
यह भी महामारत द्वारा अच्छी तरह मानूम हांता है। उस समय वे' तत्त्व ज्ञान पर 
भी पर्याप्त प्रकाश पडता है । ४ हैते १४ 


पा सहाकाब्य-कालोन सम्यता व सस्कृति |; 

मेहाकाव्यो में श्रन्तगतः रामायण तथा महाभारत सम्मिलित हैं । >बबदिक 

युग फे बाद वी भौर बौद्ध युग के धूव की भारतीय सस्दृति वे स्वरूप को समभने के 

लिए इन दोनो महाकाव्या से बदकर कोई श्राय साधन हमारे पास नही हैं।” इनमे 

घम, धाचार विचार, सस्थाएं, प्रयाए' प्रशालियाँ, भौर भादश शतताब्दियों से भार 

का को प्रेरणा दे रहे हैं भोर हमारे सास्कृतिक जीवन निर्माण में प्रमुख भाग लेते 
हैं। 


राजनीतिक वशा--इस युग में झ्ायों के विशाल राज्य स्थापित हो घुके थे। 
पधिकांश राज्य राजतत्रात्मक थे, कुछ गणतत्ात्मक भी थे। इस काल में उत्तर 
भारत मे भनेको राज्यो का वरान है। विशेषकर महाभारत-काल में भारत भनेका 
थोदे छोटे राज्यो मे बटा हुआ था । जो नरेश “राज-य कहाने वाले छोटे छोटे शासकों 
को अपने भ्राधिपत्य मे कर लेते थे, वे सम्राट” की उपाधि धारण करते थे । 
“दिग्विजय राजनीतिक प्रभुता वा प्रतीक था, यद्यपि पराजित देशो वी वास्तव मे 
विजित राज्यो मे वही मिलाया जाता था । पराजित राजा द्वारा अभृता को स्दीकत 
कर लेना ही पर्याप्त माता ,जाता था। प्रधीनस्थ राजा युद्धवाल में सम्राटों को 
सहायता और सहयोग देते ये। इस प्रकार 'सामन्तवाद' जिसमे प्रारम्भिक श्रौर 
मथ्यकालीन भारत की राजनीति में महत्त्वगूण भाग लिया था, भलीभाँति स्थापित 
हो चुका थ[ । वश परम्परानुसार राजा का उत्तराधिकारी उसका ज्येप्ड पुत्र होता 
थया।>+  ., ह४ 5 - 7 


कत 


न्‍ 


] 
+ राजा राज्य का सबसे बडा अधिकारी होता था, परतु वह निरकुश नहीं 
था । उसे अपने बघुओ, मत्रियों, पुरोहिता, परामशदाताओं झ्लौर जनता के मत व 
सम्मान करना पड़ता था । यह माना जाता था कि राजा प्रजा का प्नतुरणन भौर 
रक्षण करता है और उसके कष्ट का निवारण करता है । दुष्ट, निरकुश, अत्याधारी 
राजा सिंहासन से उतार दिया जाता था | वसे, शाजा ऐश्वय का के'द्र था, वह 
बडी शान शोकत झऔर।।तडक भडवः' से रहता) था । , न्याय दान करना उसका एक 
प्रमुख़ कत्त व्य माना /जाता था। राजा राज्य का।शासम सचालन मत्री-परिपदकी 
सहायता व सहयोग से करता था। सुव्यवस्थित शासन-सचालन के लिए पनेक 
साभज़्त भ्ौर पदाधिकारी भी।ये । ए | बे ४ या 

॥ 3 शासन कीं निम्नतस ईकेई 'ग्राम थी जिसका' मुल्लिया 'ग्रामणी कहलाता 
था | राज्य प्रधिवारियों मे से प्रत्येक झपने से कपरवाले के प्रति उत्तरदायी होता था 
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और प्रत म सभी राजा वे प्रति उत्तरदायी थे | राजा का कर्त्तव्य माना गया था 
कि भ्रष्ट भ्रधिवारिया व कमचारियो से प्रजा की रक्षा करे। राज्य की श्राय के 
प्रमुख सोत भूमि वो उपज, वाशिज्य-व्यापार, खाना, समुद्रा तथा बना की उत्पत्ति 
पर लगाए हुए कर थे । 

राज्य वे! लिए सेनाएं भी होती थी। सेना वा मुरय श्रग पदल, रथ, हाथी 
तथा घुटसवार होते थे । घनुविद्या उस समय बहुत बढी चढ़ी थी । युद्ध नियमो के 
झाधार पर सडा जाता था। रात्रि को युद्ध बदद हो जाता था। उस अ्रवधि मे, दोना 
पक्ष के लोग साधारण व्यक्तियों वी तरह झापस म मिला करते थे। नि शस्त्र, 
निष्कवच झौर युद्ध से पीठ दिलाने वाले पर प्रहार नही किया जाता था ।। प्रह्मर करने 
से पूव शत्रु का सूचित किया जाता था, विश्वास देकर या घबराहट मे डालकर 
प्रहार वरना एवं परस्पर छलना भनुचित भाना जाता था । 

सामाजिक दशा--इस वाल में सामाजिक जीवन बडा सरल और सादा था। 
लांग महान्‌ सादगी, -याय निप्ठा और सच्चाई का जीवन व्यतीत करते थे। वे 
भरपने प्रात स्नान, प्राथना ओर पुजन में कटाचित ही कभी चूकते थे | उनणे श्राहार 
भोर वेप भूपा भी सादा थ । वसे, स्त्री पुम्य दोना की ही श्रृंगार करने भौर 
प्राभुपण पहिनने का शौक था। प्रातिथ्य की बडी महिमा थी जो वदिककाल 
मे थी। वदिक युग की भाति इस काल मे जीवन वा दृष्टिकोण प्राशावादी था। 
भाग्य वी अपक्षा पौरप पर भ्रधिर भहित्त्व दिया जाता था | भ्रधिकतर जनता मिट्टी 
के दुग वे' चतुदिक ग्राम म॑ रहती थी भौर पशु पालन तथा कृषि कम करती थी । 
वरिक तथा श्र य व्यवस्तायी एवं नागरिक नगरो में रहते थे। समाज पहिले की 
भातति वर्शाश्रम व्यवस्था पर झ्राधारित था । समाज में जाति प्रथा पहिते की भपेक्षा 
ब्रधिक निरदिष्ट हो गयी थी। चारी वर्णों में ब्राह्मणों की श्रेष्ठता पूथवत्‌ विद्यमान 
थी | गृहस्थ में पत्वी का स्थान पति के बराबर समझा जाता था। स्त्रियों मे मध्य 
युग जेसी परत-जता एवं घोर पर्दा प्रथा नही थी । 


झायिक दशा--इस काल म भ्रधिकतर जनता पदु पालन झौर खेती करती 
थी। विविध प्रकार के शिल्प व्यवसाय प्रचलित थे, जिनमे वस्त्र व्यवसाय श्रधिक 
उनति पर था, रेशमी वस्नो का भी प्रचलन था । स्वण, चादो, लोहा, सीसा और 
रागे स विविध पदाथ तयार किये जाते थे । व्यापार श्रमुख रूप से वश्या के हाथ में 
था। रामायराकालौन भ्राथिक व्यवस्था की उन्नति का रहस्य सुशासन भावना गया 
है। लोगो की सामाय भाधिक दशा संतोषजनक थी। परतु, महाभारतकाल में 
लोगो की श्राधिक दशा गिर चुकी थी । फिर भी सामा-यत लोग दुखी न ये । 

घामिक दशा--व दिकवाल का धम्र श्रव बदल चुका था। प्राकृतिक शक्तियो 
के, सूचब' वैदिक देवताओं का अभ्रब लोप हो चुका वा भौर , उनका स्थान ब्रह्मा, 
विष्णु, महेश, शिव, गणेश, पावती झादि देवताझो ने ले लिया था । जिस प्रकार 
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वदिक यूग में समस्त देवता एवं ईश्वर वी विभिन्न शवितया के सूचक थे, उसी 
प्रकार इस युग में ईश्वर के ती। मुरय उत्पादक, धारव भौर सहारक शवितिया के 
प्रतीक ब्रह्मा, विष्णु भौर महेश हो गये थे । इस त्रिमूति वा उत्वप इस युग की 
विशेषता है । 

रामायण वे समय तक यचा पा महत्त्व खूब रहा। महाभारत के समय मं 
झात्म सयम झौर चरित्र शुद्धि पर अधिव बल दिया जाते लगा। ऐसी धारणा हाने 
लगी थी वि सच्चा यज्ञ तो सत्य, भ्रह्िसा, सयम, वैराग्य, श्राचार शुद्धि एवं वृष्णा 
तथा क्रोध का परित्याग है | तपस्या, कम्म भौर प्रात्मा के श्रावागमन धिद्धात भी 
पुणत माय हो चले थे । इस काल मे, वीर पूजा म॑ लोगो का विश्वास बटता जा 
रहा था भोर भ्रवतार या प्राबल्य हो रहा था। राम तथा इष्ण वा विष्णु का 
अवतार माना जाने लगा था । महाभारत वे एक भाग भगवदमभीता में इस युग का 
सर्वोत्टर ष्ट रूप प्रदर्शित हाता है। उसमे कम, ज्ञान भौर तप तौना ही साधनों द्वारा 
मोक्ष की प्राप्ति का माय बतलाया गया है। गीता ने पहली बार स्त्री भौर प्रुरुष, 
ऊंँच और नीच, द्विज भौर शूद्र, भ्रायं भौर प्रनाय, सभी को मोक्ष का प्रधिकारी 
समझा । 

निष्कप--रामायशा थौर महाभारत की सामग्री से ऐसा प्रतीत होता है कि 
उस युग में वतमान सामाजिक श्रौर धामिक विश्वासों ौर सस्या्रो की नींव 
पूणातया रखी गयी थी। साराश मे, कहा जा सकता है कि महाकाव्य काल श्रतने समृद्ध 
और विकासामुख जीवन के लिए प्राचीन भारतीय इतिहास का स्वण॒वाल था । 
7५ महाकवि कालिदास और उनका साहित्य 

महाकवि कालिदास सस्क्ृत साहिंत्य के सर्वोवरि कलाकार तो हैं ही, यदि 
उ है विश्व साहित्य के सर्वोत्कृष्ट कलाकार भी कह दिया जाय तो प्रतिशियोक्ति ते 
होगी । कवि कुल गुरु कालिदास द्वारा रचित प्रनेक का्य भौर नाठक विश्व 
साहित्य मे विस्यात हैं। उतक्री समानता भ्रग्र॑ जी साहित्य के महान कलाकार शेक्स 
पियर से की जाती है, किठु यह नही भूलना चाहिए कि शेक्सपियर ने उत्तमोत्तम 
नाटक प्रवेश्य लिखे हैं, पर उ होने क्रिसी महाकाव्य की रचना नहीं की है। 
कालिदास तो नाटककार होने के भ्रतिरिक्त रघुवश वुमार सम्भव जसे महावाब्यो 
के भी रचयिता हैं । श्रत उह शेवसपियर से भी बढकर कवि एवं नाटककार माता 
जा सकता है । 

सक्षिप्त जीवन परिचय-- सुरभारती के अमर महाकवि कालिदास के 
जीवम घरित्र के विषय में हम प्रामाशिक रूप से कुछ भी ज्ञात नहीं ह्ठो 
सका है, क्योकि उहोने भ्पने किसी भीग्रथ में अपने जीवन से सम्बाधित 
कुछ भी नही लिखा है। भ्रतएव उनके विधय में जो कुछ भी कहा या माता 

जाता है, वह अधिकतर भ्रानुमालिव ही है। व तो इनके ज म-स्थान का दीक दीझ 
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उनके प्रलवारों के सौष्टव मे, पुरुष झौर प्रकृति के सूक्ष्म निरीक्षश झोर वितरण 
में, विचारों की गरभीरता भर प्रभिव्यक्ति को तोद्शता मे, करशा और प्रेम ४ 
भावों के उत्हृष्ट प्रदर्श में तथा शेली वी सरलता एवं शब्द चयन के मरायुय मे, भाज 
तक सस्दृत का कोई भी कवि कालिदास की उपमाश्ों म जो विविधता, पदुता प्रौर 
सुन्दरता है, भ्रलकारा का जो सापिकार प्रयोग है वह सस्व्ृत वे भ्राय कवि म॑ नहीं 
है। उनकी रचनाओा मे काव्यात्मकता और सौपल्य बोध वे साथ साथ, व्यावहारि' 
जीवन की शिक्षा श्रौर नीति परक बातें भी हैं । 


कालिदास की शली की सुर्य विशेषतायें--वालिदास की काव्य शली पर 
विचार करने स ज्ञात होता है कि उसकी शली वी मुस्य विशेषतायें इस प्रकार हैं। 
() गुर भौर रोति--कालिदास सरस वाणी के रस कवि थे । उनकी रचना में 
सवश्र प्रसाद गुण मिलता है। वालिदास की लोकप्रियता का प्रघान कारण है उनकी 
प्रसाद पूर्ण, लालित्ययुक्त भ्रौर परिष्कृत शली । उनकी शली मे प्रसाद, माधुय पौर 
झोज इन तोनो गुणों की सत्ता है। (2) मापा--3नकी भाषा सरस, सरल भौर 
मनोरम है उसमें क्िलिप्ट रचना, विलिप्ट कल्पना भर दुम्ह प्रयागा का अ्रभाव है (3) 
वशन कुशलता--फालिदास प्रत्येक वस्तु का सजीव वर्णन कुशलता पृथक करता है। 
जहा पर जसा भाव है, वहा पर उसकी भाषा उसी प्रकार की है। वह प्रकृति के 
वर्णन में बहुत पढु है। (4) सौदय प्रेम--कालिदास सौदर्योग्राएक कवि थे । वे 
सौर्दय की कोमल भावनाशा के सच्चे पारखी थे। (5) भाव व्यजना--वालिटांस 
मानव हृदय को कामल भावनाञा, उम्रकी उत्सुकता प्रौर विद्वेलता शोर उसके 
विविध भागवेशा के सच्चे पारखी थे । 

समालीचना-- अपने उपयु बत गुणो के कारण ही कालिदास की कविता 
विश्ववाद्या हो गई है। प्राचीनकाल म कवियो की गणना का प्रसंग भाने पर कालि 
दास का नाम सवप्रथम कनिष्ठिका उ गत्ती पर रक्खा गया । बाशमद्ट के भनुतार 
कालिदास को झाम्र मजरी के समान सरस मधुर सूकितियो को सुनकर किसके हृदय 
मे प्लान-द का उद्रे क नही होता । नवम शताब्दि भे झ्ावद बंघयाचाय ते अपने 
“ध्वृत्यालोक” में लिखा है कि' इस ससार मे प्रनेक कवि पैदा होते हैं फिर भी उनमे से 
कालिदास के समान दो तीन या भ्रधिक से अधिक पाच छ व्यक्तियों को ही महा 
कवि की उपाधि दी जा सकती है । टीकाकार मल्लिनाथ ने तो कालिदास की कला 
के बारे मे यहा तक लिखा है, “कालिदास की वाणी के सार को श्राज तक कैबल 
तीन व्यक्तियों ने ही समझा है, एक तो ब्रह्मा, दूसरे सरस्वती तीसरै कालिदास 
स्वय । मेरे समान पृरुष तो उसको ठीक ठीक समभने में भ्रतमथ हैं 77 

कालिदास की सवतोमुखी प्रतिभा उहें विश्व साहित्य में भसाधा रण स्थाव 
प्रदान करती है । उहोने महाकाव्य व गीत काव्य सभी मे श्रपनी प्रखर प्रतिभा का 
समात रूप से परिचय दिया है कोई भी एक हृति इनमे उनकी बराबरी नहीं कर 
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संकेता। भारतीय प्रादश वे! भनुसार काव्य की भवरात्मा “रस” की जैसी पूर्ण 
भ्रभिव्यवित कालिदास के काव्या मे हुई है, वैसी धमत्र दुलम है। कालिदास, 
वास्तव मे, ससार के सवश्रे प्ठ कविया मे से हैं । 
कालिदास को चार काव्य रचनायें--क्रालिदास की चार काव्य कृतियाँ 
प्रामाणिक माती गई हैं--ऋतुसद्वार, मेघदूत, रघुवध और कुमार सभव ।॥ रघुवश 
भौर कुमार सभव महाकाव्य हैं, ऋतुसहार नीतिकाव्य हैं व मेघदूत ख़ण्डकाव्य है 
ऋतु सहार--यह कालिदास की समवत श्रोर प्रारम्भिक कृति है। यह 
अत्यत छोटा भौर सरल सादा काध्य है । इसम छ सग हैं श्रौर 53 श्लोक हैं। प्रत्येक 
संग में एक ऋतु का वणन है । इस प्राय में वर की छ ऋतुझ्ो (ग्रीप्म, वर्षा शरद, 
हेमत, शिशिर भौर बसत) क॥, उनकी गर्मी सर्दी का, उनम फूलने वाले पेड-पौधां 
का, ऋतुप्रो के जीव-जातुभ्ा का, मनुप्यो शोर भय प्राणिया पर पडने वाले ऋतुझा 
के प्रभाव का बडा भावुक और मधुर वर्णन किया गया है । इस रचना में कालिदास 
बाय सूद्ष्म प्रकृति निरीक्षण भ्रोर भ्रक्नति प्रम दोनो परिलक्षित होते हैं । 
मंवि कालिदास ऋतुग्रो को केवल प्राइतिक रूप में ही नहीं दसता उह 
बह मनुष्य की भावनाओं के साथ जुडा हुप्रा पाता है । ये ऋतुए" मनुप्य के मन में 
विभिन भावनाओं को ज-म देने मं कारक का काय करती हैं । व॑ मनुष्य को श्राह ला 
दित करती हैं, उसे उदास बरती हैं ता कभी उसकी प्राकाक्षाप्रा को तीत्र करती हैं। 
इस तरह कवि सभी स्थाना पर प्रकृति को मनुप्य की सहचरी के रूप मे देसता है । 
कवि ने इस ग्र थ मं ऋतुआ का बहुत हो सजीव और सरल चित्रण किया है! शरद 
ऋतु का वर्णन कितना मोहक है --'शरद ऋतु कास के वस्त्र पहिने हुए, पिले हुए 
कमल के सुदर मुखबाली शरल ऋतु हसो की ध्वनि क॑ नूपुर पहिने हुए है। इसका 
शरीर पके हुए धान के समान सु दर है। ऐसी शरद्‌ ऋतु नव वधु के समान धरती 
पर उतर रही है ।” एसे ही सजीव चित्रण भर य ऋतुश्रा के लिये क्यि गय हैं 
मेघदूत--यह खड काव्य है। समूचा काव्य म दाक्रीता छुद मे है श्रार इसम 
बुल 30 श्ताव हैं | यह गीतिझा य है। इसक दो भाग हैं--प्रवः मेधदूत श्रौर 
उत्तर मेघदूत 4 प्रथम भाग में यक्ष अपने कत्त व्य में श्रालस करने से अपने स्वामी 
बुवेर द्वारा अलका नगरी से निर्वासित होता है भोर वपाक/ल श्रात पर अपने निर्वा- 
सन स्थान रामगिरि से मेध को दूत बनाकर अपनी पत्नी के निवास स्थान अलका 
तक' राह बताता उसे वहा भेजता है । कालिदास ने रामगरिरि से लेकर भलका तक 
के माग का--नदी, पवत, ग्राम, नगर, नर नारो, अद्ृति आदि का--स्ररस एवं 
विस्तृत वणन क्या हू । सबको बडे भावोदे क से प्रल्नुत्त किया है। दूसरे भाग सम 
उसकी प्रोषित पति क्‍य॑ विरहिणी यक्षिसी के विरह मे कटे दितो का क्रणामय 
वर्णन है तथा यक्ष वे भेजे गये सदेश का उल्तेश्व है इस प्रकार मेघदूत मे एक विरह्‌ 
विधुर निर्वाप्तित यक्ष तथा उप्तको प्रिय पत्नी के वियोग में आतुर दशा का वर्णन है । 
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इसीलिए, मह वियोग झोर शर्ट गार या श्रेष्ठ काव्य है। इसमें मनुष्य पी निरचल, 
कोमल झौर गहरी प्रेस भावना प्रमिव्यक्त हुई है। प्मिव्यजना फी सुक्ष्मता, फोमत 
भावना को अभिव्यक्ति श्रौर विषय की बहुलता वे कारण मेघदुत को कालिदास को 
सर्वोत्कृष्ट रचना माना गया है । 

मनुष्य की मनोदशा का इतठा सजीव चित्रण मुश्किल से ही मिल पायंगा 
जता इस काव्य मे बन पडा है । इसम यक्ष व्याकुल होकर कहता है कि, “हे प्रिय, 
पत्थर के टुपडे के ऊपर भिन्न भिन्न रगा वाली घातु वी खडिया से जब म तुम्हारा 
चित्र खीचना चाहता हू, उस समय आस से मेरी भ्रा्ें भर जाती हैं श्रौर चिश्रम भी 
तुम्हारे दशन से वचित वर दिया जाता हू ।” इस वाव्यन्यथ वे बारे मे प्रो वीय 
का कहना ह, “बादल के आगे बढने के वर्णव था चमत्तार ब्रयवा यक्षी के चित्र वी 
करुणा की जितनी प्रशसा की जाये उतनी थोडी है” साराश में यह काव्य समय 
और स्थान की सीमापग्रो को लाघकर सवदेशीय एवं सवकालीन हो गया है । 

रघुवश-- यह कालिदास का प्रसिद्ध महाकाव्य है । इसकी गणना ससदृत के 
सवश्रेष्ठ महाकाब्यो में की गयी है ! इसम श्री रामचद्र के पृुवज, दिलीप, शरण) रधु 
भर दशरथ वा वणन है, राम का गुणानुवाद श्रौर राम वे वशजों का चरित्र 
चित्रण है। इसम कुल 9 सम हैं । इस महाका“य मे कालिदात मे युद्ध भ्भिषेक 
विवाह, निवर्सिन, विजय, सदशज्य, चरित्र चित्रण श्रादि का वणन सरस, मधुर 
और लालित्यपूण काव्य शली में किया है, इसम कवि ने कई मासिक स्थलों का भाव 
पूणा वणन करके अपनी लेखनी >ो सायकता सिद्ध कर दी ह। 

रवीद्नाय टगोर के मतानुसार, “रघुवश म भारतवध के प्राचीन गूथवशी 
राजाशरो का जो चरित्र गान है उसमे कवि की वंदना निहित है!” साराश में, इसका 
प्रत्यक पद मनोहर और प्राकपषक है । जसे भाव ऊँचे हैं, भापा भी उनके भनुसार 
सरल, श्राजल भर परिमाजित है। “रघुवश का दूसरा सग तो मानो भारतीय भावों 
का मधुर सूत्र है। 

कुमार सम्मव--कालिदास का यह सुदरतम महाकाय है उसकी प्राह 
कृति है। कुमार सम्भव म 7 सग मिलते हैं । कुछ विद्वानों का मत है कि कालिदास 
मे कुमार सम्भव के केवल श्राठ सग ही लिखे, 9 सग बाद में जोड़ दिय गय । क्योकि 
मल्लिनाथ की टीका झ्राठ सम तक ही है तथा वाद म नो सर्यो की भापा और शली 
विभिन है। तथा उनकी काव्यात्मकता मे श्रोज बा अभाव है | इस महाकाय में 
शिव पावती के विवाह वुमार स्वामि अातिक्य का जम तथा कुमार द्वारा 
तारकासुर वे वध की कथा है। इसमे बसत॒ हिमालय और पावती तपश्चया का 
वरणन तथा शिव पावती सवाद बडे मनोहर हैं। यह श्रग़ार रस का काय है। 
इसकी विशिष्टता है-कल्पनाझा की बहुरगानी, विषयो की विविधता झौर श्रनुभूतियों 
की, उष्णता । इस महाकाव्य में कालिदास ने जीवन दशन के बुछ सत्यो को प्रकट 
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करने, का सफल प्रयध्न क्या है तथा ऐश्वय्य वे साथ तपस्या का महत्त्व सच्चे प्रेम 
के लिए प्रावश्यक माना है | तपस्या ही प्रम का प्रवित्र बनाती है। 

कालिदास एक नाटककार फे रूप मे--कालिदास के नाटक विश्व विख्यात 
हैं। इस सबध मे कालिदास ने स्वय लिखा है कि “मेरे नाटक तो नये हैं, पुराने 
कितने ही नाटक विद्यमान हैं / परतु पुराना होने से कोई नाटक उत्तम नहीं कहा 
जा सकता प्रौर नया हान वे कारण मनिदनीय भी नही माना जा सत्ता। कृति के 
गुण दोप पर विचार करक पररीक्ष री को निश्चय करना चाहिए बि' कोनस्ता ग्राथ 
हेय है भौर कोनसा ग्राह्म ।/ उसके नाटका के सवाद सक्षिप्त धरल भार राचक हैं। 
सवाद। की भाषा इतनी चुस्त भोर मुहावरेदार है कि विषम को अत्यत आकपक 
बना देती है। उसके प्र०्येक शब्द चुने हुये श्रौर उपयुक्त होते हैं। कालिदास भानव 
हृदय की कोमल भावनाम्मो उसकी उत्सुकता और विह्ललता और उसके विविध 
भावावेशो के सच्चे पारखी थे । कालिदास के पथराटकों मे>-मालविकाशिमित्रम, 
विकमोवशीय तथा पअ्रभिज्ञान शावुवलम उनकी प्रसिंद रचनायें हैं। 


मालविकाग्निमित्रम- कालिदास का यह प्रारम्भिक नाठक है जो पाच प्र को 
में है , इस माटक मे वालिदास ने झुंग नरेश अग्नि मित्र औौर विदभ प्रदेश की 
राजबुमारी वुभारी मालविका के प्रेम का वणन किया है। मालविका सकठापतन्न 
स्थिति मे पडकर प्रग्नि मित्र वे रमवास म रानी की दासी बनकर रही थी । भ्रग्नि 
मिप्र अपने विदूषक की सहायता से मालविका से मिलने झोर उसे प्राप्त करने में 
सफल हांत ह। एस नाटक की महत्त्वशाली घटना युनानियों का श्रश्वमेघ यज्ञ द्वारा, 
भारत से निष्कासन है | अस्त एतिहासिक दष्टि से भी यह नाटक महत्त्वपूर्ण है। 
यद्यपि यह कालिदास का भश्रारम्भिक नाटक है प्रोर इसमें दोष भी हैं परातु उसम 
उस  वाव्यकला श्रौर नाटककार की प्रचुर कलक है। 

विक्रमोबशीय--यह कालिदास का दूसरा नाटक है जो पाच प्र को मे है। 
इस प्रतिष्ठान के ऐल राजा पुरुरवा भोर उवशी के प्रणय, विरह भौर पुनर्मिलन 
का वणन है । जब स्वय जातो हुई प्रप्सरा उवशी का दानव केशी ने अपहरण कर 
लिया, तब र जा पुररवा ने उसकी रक्षा की । फलत दोनो परस्पर प्रे मबद्ध हो गये 
दोनो के प्रेम के बीच बार बार बाधा विष्न उपस्थित होते हैं। प्रत में भ्रायु नामक 
पुत्र पुरुरवा को देकर उवशी स्वय को लौट जाती है । यह नाटक ग्रीत काव्यात्मक 
प्रधिक है। इसम अत्यत ही भाव प्रवण गीत हैं । पुरुरया के प्रेम को कवि ने बहुत 
ही सजीव बना दिया है उवशी के पुन के प्रति वात्सल्य पूण भावता को भो कवि 
मे सफलता पूवक चिनित किया है ) इच्च नाटक में कालिदास ने प्रथम बार अ्पश्न श 
व छदो का प्रयोग किया है। मालविकास्निमित्र नाठक की श्रपेक्षा इस नाठक में 
कालिदास चरित्र चित्रण ओर कथा वस्तु को प्रस्तुत करने में अधिक सफल 


हुआ है । 
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प्रसिन्ञान शाकु तलमू-यह कलिदास का विश्वविश्यात नाटक है ! यह नाटक 
सात भ्र का मे है। यह कालिदास की सर्वा ग सुदर क्यमल कृति है, जो भारतीय 
नाट्य साहित्य की सुबुट मरिए हू । यह नाटक ससद्ृत् साहित्य का ही नहीं, अपितु 
विश्व साहित्य वा उत्हृष्ट और उच्चवोटि का नाटक है। इसबवी भाषा, परवसथां 
झौर रचना बडी मनोरम है । इसका क्धानक महाभारत से लिया है. परतु नाटक 
की मिर्दोप भोर सर्वा ये सुदर बनाने के लिए नाटकार कवि य मूल क्या में बुंछ 
परिवतन कर दिये हैं। इन परिवत नो से क्या भौर भ्रधिवः सनोहुर झौर भ्रावपक 
बन गई है । महाभारत की मिर्जीव कथा म इहोने नव जीवन फूक'ः दिया है। 

कथ/वस्तु--इस नाटक में कालिदास ने महाभारत वी श्रस्यात दुष्यत 
शकु-तला की कया का ताटकीय टय से विवास किया है । ऋषि कण्य के! प्राथम 
में दुष्यत शकुतला का मिलन, शबु तला के हृदय मे प्रेम की लुभावनी गुद गरुदी 
शकुतला को दुर्वासा ऋषि का शाप, शब्र॒तला द्वारा दुष्यत की दी गई प्र गूठो का 
खो जाना, कु तला वी विदाई, दुष्यत की राजसभा मे शकुतला की पवेश, 
मछझारो का दश्य, दुष्पत भर शकुतला का पुनर्मितन श्रादि नाटक के प्रभावों 
त्पादक दृश्य है । इस साटक में जहाँ कालिदास ने एक बार दुष्पत वे रूप मे एक 
ग्रादर्श नरेश का स्वरूप श्रस्तुत किया है, वही दुसरी भ्रोर शबुतला वे स्वष्प भें 
उाहोंगे विशुद्ध भारतीय युदती भौर पत्नी का श्रेष्ठवम रुप भी ग्रस्तुत किया है। 
इस नाटक में मानवीय भावनाञ्रा की अभियक्ति मे, चरित चित्रण के प्रस्तुतीब रण 
में पर प्रकृति के चित्रण मे कालिदास ने भ्रदुभुत नाटय कौशल का परिचय दिया है । 


समालोचना--यह नाटक शव तला तथा दुष्यत के प्रणाय पर श्राघारित तो 
है ही परतु इसम प्राकृतिक दृश्यों का जो स्वाभाविक चित्रण हुमा है, मनुप्य बी 
मनोभावनाओो का सशक्त निरूपण हुआ्ना है, वह झायत्र टलभ लगता है॥ नाटक मे 
कई ऐसे मामिव' स्थन है जो ग्रनायास ही पाठका व मन का मौह लेते हैं-शकु तला 
बी वण्व मुनि के भाभ्रम से विदा,पड-पौधो स, पक्षियां से, पशुआआ से मिलते व विंदा 
कुछ ऐसे कारूरिएक दृश्य हैं जो सहज ही मन को झाकषित वर लेत हैं । गानव 
और प्रकृति में भावनाआ का झादान प्रदान ओर झ्रात्मीयकरण इस नाटक फी शक्ति 
है । कवि ने जिस रूप मे इसको प्रस्तुत क्या है, वह उद्दी की विश्येपतता है । प्राथम 
की सभी लतायें शवुःतला को भ्रपवी बहिन मानती हैं मृग शिशु शकु तलाक मन 
की बातों को जानते हैं बिदाई वे श्रवसर पर उनका क्पडा सीचते हैं, उसके वियोग 
मे सारी वनस्थली रो पड़ती है । वक्ष पश्लासू की तरह पत्ते गियते हैं, मृग घास 
खाना और मयूर नाचना छांड दत हैं। सधमुच ऐसा संजीव चित्रण कालिदास जैस 
कवि-ताटक्कार की महान, द॑न है। शबु तला की सुबुमारता, उसकी पवन मुंग्धता 
उसका वियोग, उसको तपस्य। सभी का कवि ने वडी सफ्लता के साथ निरूपण क्या 
है। यही बारण है कि भाषा की प्राग्जवलता, भावों की गहराई, सजीव चित्रण, 
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रसो के सही मिख्पण के काररा यह ग्र'थ विश्व के महान साहित्य मे अपना विशिष्टे 
स्थान सुरक्षित करा सका है ॥ 

महत्त्व व स्थान---इस नाटक का सस्कृत साहित्य म॑ इतना कचा स्थान है 
कि उसका पढे बिना कोई व्यक्ति साहित्यिन नही कहला सकता। गत सौलह सौ चर्षो 
से भारतीय साहित्य की रत्न-राशि म यह ज्वाजत्यमान होरे की भाति चमके रहा 
है । इस नाटक कया भ्रनुवाद ससार की सब शिष्ट भाषाओं में हो चुका है । विदेशी 
साहित्यकारो ने इस नाटक १ मुक्त कण्ठ से प्रशस्ता की है| जर्मनी के प्रसिद्ध केवि 
गेटे को रचना “फाउस्ट” पर इसका प्रभाव पडा है । 

जमन कबि गेटे का कहना ह कि शकुतला विश्व की सवर्थेष्ठ कल्पना 
कृतियों में एक ६ जिसमे “यौवन का फूल श्र प्रोढावस्था का फल” एक साथ 
मिल से हैं। रवी द्वनाथ टगोर का मत है कि “न तो शक्सपियर का, न शभ्रय 
किसी पश्चिमोय ध्रथवा भारतीय लेखक का नाटक कालिदास के इस्त नाटक की 
समानता कर सका है ।” श्रो० मेक्डानल ने भी इसकी भूरि भूरि शअ्रशसा की है। 
साराश मे, “शकु'तला” में कालिदास की प्रतिभा अपने सर्वोच्च शिखर पर दिखाई 
देती है । 
9 गोस्वामी तुलसीदास श्रोर उनका साहित्य 


भारतीय साहित्य घराहर म॑ महात्मा तुलसीदास का नाम श्ौर उनकी 
अमर रचना 'रामचरित मानस” अति उल्लेपनीय हे । वाल्मीकि ने जिस प्रकार 
सम्गृत मे रामायण महाकाव्य रचकर विश्व म अपना नाम सदव के लिए अभ्रमर कर 
दिया, उध्ी प्रकार तूलसीटास न हि दी मे “रामचरित मानस” महाकाव्य की रचना 
कर भपती यश चा द्वका से इस ससार को हमशा के' लिए श्रालाकित कर दियो है। 
यदि यह कहा जाय कि तुलसीदास के जोड का सत्कवि विश्व साहित्य म॑ दूसरा नहीं 
हुमा तो भ्रत्युक्ति नही होगी । मध्यवाल के कवियां में तुलसी का स्थान श्र प्ठततम 
कविया में स है--इसस सभी सहमत हे । डॉ० प्रिपर्सन न॑ तो 'तुलसीदाप्त को 
महात्मा बुद्ध के बाद उत्तरो भारत वा सबसे बटा जब नायक माना ह ।' डॉ० रमेश 
चद्र मजूमदार ने लिखा हूं कि /रामभक्ति व लेसका म सबसे श्रधिर प्रध्िद्ध तुलसी 
दास थे | वे न केवल उच्चकोटि व कवि थे, वरन भारत निवास्तियों (हिदुश्ा) वे 
लिए प्राध्यात्मिवः ग्रुर भी थे; जहा उनका नाम एक घरल शब्द हो गया है भौर 
जहा उनकी स्मृति वी लाखा व्यक्तिया द्वारा अचना की जाती है ॥/ । 

सक्षिप्त जीवन परिचय-- गोस्वामी तुलसीदास का जम ई० सन्‌ 533 मे 
राजापुर तह॒प्तील जिला बादा (यू पी) मे हुआ था । य सरयूपारीय ब्राह्मण ये। 
इनक पिता का नाम श्रात्माराम दुव भौर माता का नाम हुलसी था। तुलसी के 
बचपन व नाम रामबोला रखा गया था । बचपन में ही माता पिता के स्वगवास 
हो जाने तथा सरक्षक न मिलने वे वारण तुलसीदास का बचपन बडी कठियाई मे 
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बीता था । उह भिक्षा माँग +र अपनी उदरपूर्ति वरनी पडी । कदाचित इसी 
भ्रव॒स्था में रहने के कुछ समय बाद उहोने रामभक्ति की दीक्षा ली | उनके ग्रुर का 
नाम बाबा नरहरिंदास था जिनवे साथ काशी म पच गया घाट पर जाकर रह । 
वहीं पर रह रहे एक प्राय महात्मा घेप-सनातन ने इस बालक का नाम तुलसीदास 
रखा झौर उसे व्याकरण, वेद, वंदाग, दर्शन, इतिहास, पुराण और काव्य व नाटक 
5 वप तक पढाय । कुछ काल पश्चात्‌ 20 वपष की अवस्था मे तुलसी का विवाह 
रत्वावली तामक सु दर व या से हुप्रा ! कुछ दिन इ हाने महस्थ का जीवन व्यतीत 
कया । थोड़े दिन बाद एक पुत्र उत्पन हुआ जो बचपन ही म॑ मर गया | इनकी पतली 
सुदर थी पर गर्वीलि स्वभाव की और तीखी थी, एक दिन उसकी “यग्योक्ति सुनकर 
तुलसीदास की वराग्य भावना जाग उठी और उ'हाने गह त्याग कर दिया । उस 
समय उनकी भ्वस्या 30 साल के लगभग थी । घर से निकलकर वे कुछ दिन काशी 
झौर फिर अयोध्या रहे । पीछे तीर्पाटन को निकल पडें भौर जगनाथपुरी, रामे- 
श्वरम्‌, द्वारका हात हुए बद्रिकाश्रम गय , वहाँ से वबलाश झौर मानसरोवर तक 
गए। प्रात में चित्रकूट में प्रात्रर रहन लगे । वहा इसवा बटुत से साधु-सन्तो श्रौर 
विद्वानों से सत्सग हुआ । फिर यहा से चलकर 565 ई० में अ्रयोध्या म रहने लगे, 
जहा रहकर उद्ान “रामचरितमानस” लिखना प्रारम्भ किया । बालकाण्ड, प्रयोध्या 
काण्ड प्रोर प्ररण्यकाण्ड वहा लिखने वे बाद वे काशी चले प्राय आर वही रहकर 
रामायण को सपुम्ण किया । 
अब तुलसीदास भक्त और महात्मा माने जान लगे थे | भौर इनतरी मित्रता 
प्रम्बर-नरेश महाराजा मानसिह, महान भ्रक्बर के मत्री श्रब्दुरहीम खानश्षाता, 
भक्त सुरदास, प्रसिद्ध भक्त नाभाजी झादि से हा गई थी। काशी म उनवे विरोधिया- 
शैव व नाथ सम्प्रदाय वालो ने उहे काफी मानसिक श्रौर शारीरिक कष्ट पहुँचाया । 
]624ई के लगभग तुलसीदास जी की 94 वप की अवस्या मे काशी मे ही मृत्यु हुई । 
तुलसीदास की रचनायें काव्य विशेषतायें 
तुलसीदास ने बडी मात्रा म॑ साहित्य तैयार क्या । प्रामाणिक प्राघारों पर 
उनके द्वारा रचित निम्नलिबित प्रथ माने जात हैं --। रामचरितमानस 2 विनय 
पत्रिका 3 कवितावली 4 गीतावली 5 दृष्ण गीतावली 6 दोहावली 7 रामलला 
नहछू 8 बेराग्य सदीपनी 9 पावती मंगल 0 जानकी मंगल !! बरव रामायण 
तथा 2 रामाचा प्रश्न | तुलसीदास ने इनके अतिरिक्त भी साहित्य रचा है ऐसा 
माना जाता है। परतु उचित प्रमाण के अभाव में उस साहित्य को तुलसी के नाम 
के साथ नहीं जोडा जा सकता 
'छुलत्तीदास पण्डित शोर कवि--झाचाय चतुरसेन शास्त्री वे पशनुत्तार, 
तुलसी सस्कृत, हिंट्ू दशन और घमशास्त्रो के प्रकाण्ड पण्डित थे। उनकी भदभुत 
बख़नत शली, परिमाजित भापा और दाशनिक भावो से श्रोत प्रीत झाध्यात्म वन 
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ईस बात को प्रकट करते हैं । पर पीछे ज्या ज्यो वे जीवत मे आगे बढ़ते गये विद्वान 

की प्रपेक्षा कवि अ्रधिक रह गये । उनकी प्रव घ रचना, चरित्र चितण और भाव 

प्रदेशन श्रप्रतिम है। मानव समाज के स्वभाव से उनका गम्भीर परिचय था। इसी 
से वे ज्ञान के सस्थापक झौर भक्ति क प्रतिष्ठाता के रूप म॑ श्रमर हुए। श्रपनी 
कविता की धारा मे उ होने सकडो, हजारा नए भावा और मुहावरों का सफल 
प्रयोग किया, जो सवथा मौलिक है। उनके हाथो म पडकर प्रातीय अ्वधी बोली 
समस्त उत्तराखण्ड की पुजनीय भाषा हो गई। उनके स्पश से ब्रज भाषा भी निखर 
गई । उनके प्िचार स्पष्ट और निश्चल थे। उनमे व वचक उक्ति थी, न श्नत्ति 

रजना । उनकी कला में “्यापरर सहृदयता का ऐसा प्रदशन हे कि मानव हृदय उस 
पर भुग्ध हो जाता है । 

काध्य की विशेषतायें--तुलसीदास जी के काव्य मे विम्नलिखित विशेषतायें 
थी जिनके फलस्वरूप उत्तरी भारत म वे भ्रधिक जन प्रिय हो गया । 

() रस-सामग्री--तुलसीदास रस सिद्ध कवि हैं। उनकी सभी महत्त्वपूण 
कृतिय॑, में प्रभावशालिनी रस निबधता हुई है। उनके प्रति पाद्य विषय के श्रनुरूप 
भक्ति रस ही मुरय हूं, श्रय रसो की योजना गौण रूप मे को गई है । 

(॥) चरित्र ग्रकन- चरित्राकन कथात्मक काध्य का महत्त्वपूरा भ्रग है। श्रत 
तुलसी ने चरिताकन की सभी विश्येपताग्रों की ओर पूणा ध्यान दिया है। उनके 
पाना मे ऐसी अस्ताधारण विविधता पाई जाती है, जा बहुत ही कम कवियों की 
कृतियों मे मिलती हू । 

(77) शब्दाथ स तुलन-तुलसी के का य मे शब्दों और उतक श्रर्थों का स“तु 
लग भश्राश्वयजनक है । एक शब्द वे स्थान पर दूसरे शब्द का प्रयोग नहीं किया जा 
सकता प्रत्येक शब्द अपन स्थान पर जुडा हुआ है आर उसे वहाँ से हटाया नही जा 
सकता । 

(77) प्रलकार योजन7--उनके महत्त्वूणा ग्रथोम कोई ऐसा स्थल नहीं 
मिलेगा, जहाँ उ होने भ्रलकार योजना न की हो । उनके भ्रलकारा का सादय शब्द 
और श्रथ दाना के वैचित्य पर आश्रित है। 

(५) भाषा पर श्रधिकार---तुलसीदास ने तत्कालीन प्रचलित दोनों जन- 
भाषाप्रा--भ्रवधि श्रौर ब्रज भाषा--में साहित्य रचना की झ्रार दोनो पर उनका , 
समान रूप से भ्रधिकार था | उनकी “रामचरितमानस श्रवधि की भौर ष्ण 
गीतावलो' ब्रजभापा को सवश्रेष्ठ रचनायें हैं । 

(५) छ द पोजना--तुलस्तीदास ने भपने युग म प्रचलित सभी प्रमुख छाद- 
शलिया का उपयोग किया है ! उनके पाच स्थूल वग बनाए जा सकते हैं--दाहा, 
चौपाई, गीत, कवित सवया और बरव ॥ प्रत्येश छद की झपनी झाइृति है श्रौर 
भाषा के प्रनुकून ही तुलसीदास ने उनका प्रयाग किया है । 
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तुब्न॒तोदात का प्रमर काव्य--राम च रितमानस 
रामचरितमानस तृलसीदास की सबसे प्रौढ भौर सर्वा गपूर्ण रचना है । वह स्व 
गुणसम्पन्न प्रबंध काव्य है । रामचरित ग्रानस को उहोने 2 वय 7 मात्त में सम्पूण 
किया था। श्राद्यय चतुरसेन शास्त्री ने अनुसार, इस वाब्य ग्राथ का अयोध्यावाण्ड 
सबसे उलहष्ट और प्रोढ भ्रश है । उसमे उत्तम काव्य के सब गुण! हैं रसों का परिपाव 
झौर भावों का विकास उसमें खूब हुआ है । भ्रतकारो की जगमगाहुट मानस-त्रो 
में चकाचीध उत्पन करती है । वास्तव म मानस का अयोध्याकाण्ड तुलसी की कविता 
का बस"त है । सम्भवत यह क्राण्ड उहाने सदसे पहले श्रयोध्या म लिखा था। इसमें 
उ'होने केवल राम भौर शिव को ही देवभाव से माना है । इस काण्ड मे करुण रस 
का भ्रति प्रभावशाली ध्रवाह है। केवल राम के विवाह प्रसण पर थोडा श्र गार और 
हास्य है। लकाकाण्ड शोर उत्तरकाण्ड मे कवि की प्रतिभा थकी हुई सी दीख पढ़ती 
है! उत्तर वाण्ड में फ़िर कवि का तेज अ्रकट होता हैं। यहा भक्ति रस का सुदर 
प्रदशन है । यह काव्य रचने वे बाद तुलसीदास 49 वय तक और जीवित रहे । 
तुलसीदास ने अपनी कबिता की भाषा देशकाल ओर परिस्थिति के अनुसार 
अधिकाश श्रवधी, कु ब्रजभाषा, कही कही वु देशखण्डी भर थांडी भोजपुरिया रखी 
है । तुलसीदास की भाषा मे शुद्ध सस्ड्ृत की सस्कृति भौर श्रपनी भाषा का अ्रकटी- 
कररणा स्पष्ट है। उनकी नप्षग्िक कवित्व शक्ति ने उह बोल चाल की भाषा में 
रामचरितमानस लिखने वे लिए वाध्य किया । यह स्पप्ट है कि वह विद्वान कवि बी 
ग्रामीण भाषा है। उसमे सस्ट्त काम का ही भ्रतुक्रण है। वह बोल मुगल 
साभञ्राज्य के उदय का था । उस समय फारसी भापा का बोलबाला हो चला था। 
इसलिए तूलसीदास ने फारसी अरबी शब्दों को भी झपनी कविता में तेने से सकोच 
नहीं किया । वेबल भाषा ही नहीं, इह्ान कविता को शेत्री भी हिंदी वी परम्परा 
के झनुकूल दोहे भार चोपाइयो म चुनी । उ हाते छंद भी लोग' प्रचलित ही चुने 
थे । रामचरितमानस दशी विदशी अनेक भापाम्रा मे श्रनुवाद हो चुके हैं। 
राभचरित मानस मे भ्ोराम का चरितन्र-चित्ररा 
रामचरित मानस मे मर्यादा पुस्पोत्तम राम के जीवन बत वा वरान क्या 
गया है। इसमे श्री राम के जीवया का विभिन्न अ्रवस्थाप्रा एवं उतते जीवन के 
विभिन्न पहलूओो का गोस्वामी जी ने बहुत ही सरस एवं सजीव ढंग स वन क्या 
हूं) इसमें राम के बाल्यकाल, युवाकाल एव प्रौढ जीवन का सुदरत्रम ढग मे वहन 
किया है। श्रीराम को पुत्र के रूप म, भाई बे रप मे, पति क॑ रूप म, राजकुमार 
एव तपस्वी के रूप में, एक भादश राजा के रूप में तुलतीदास ने समाज के सम्मुख 
उपस्थित किया है । उपयु क्त प्रत्यक रूप मे उनका भादश स्वरूप ही प्रस्तुत किया । 
गया है । याराश मे, श्री राम एक आदर्श मानव हैं कि तु विष्ण के श्रववार हैं! 
तुलसी ने भनेक स्थला पर राम को जगत-सृष्टा कहा है । तुलती की भक्ति प्रधान 
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रूप से दास्यभाव की थी । उनके अवतार कर उद्दं श्य भवतो व धर्मों का उद्धार 
करना था । 

इसके भ्रतिरिक्त, तुलसी के प्रादर्श राम ही मही थे, सीता भी उनवे लिए 
भादर्श स्त्री थी , भरत आदर्श भाई ये, कौशल्या झ्रादर्श माता थी, हनुमाव श्रादर्श 
भवत थे जिन्होने राम को अपना ग्रादर्श माना, वे तुलसी के लिए श्रादर्श 
बन गये । 

वास्तव में, तुलसीदास 'रामचरितमानस' वे माध्यम से एक आदर्श राज्य, 
एक झादर्श समाज तथा झ्ादर्श सामाजिक सम्बाधा का निरूपण करना चाहते थे, 
जितसे उनके समय का राज्य एवं समाज शिक्षा ग्रहण कर सके । भ्रत उहोंने हर 
क्षेत्र के भादर्श व्यक्तियों को 'रामचरित मानस' मे स्थान दिया है । 

राम, सीता, लक्ष्मण झ्रादि के चित्रण में तुलसीदास ने भादश चरित्र का 
निर्माण किया है जिसके द्वारा हम सत्य के निकट पहुँच सकते हैं भर सत्कम के द्वारा 
मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं। राम-प्रवतार के रूप म चिनित हैं, सीता स्वय उत्पन्त है 
फिर भी सीता के विद्योह्‌ का दुख राम अनुभव करते हैं और सीता भी उत्ती भाति 
विरह का प्रनुभव करती हैं। यहा सत्य व श्रादश का यथाय समन्वय मिलता है । 

श्रीशाम इस महाकाव्य के घीरोदात्त नायक है। कवि ने उहे मर्यादा 
पुरुषोत्तम तथा लोक्नायक के रुप मे चित्रित बिया है | उनके चरित्र मे शक्ति, श्रौर 
सौदय का श्रपूब मिथण है । उनके चरित्र म नर तथा नारायण वे” रूप वा अ्पूव 
सम-वय कर कवि ने हिंदू समाज के ममक्ष भवित वा आधार प्रस्तुत किया है । 

तुलसी ने खल विनाशक राम के शक्तिशाली जीवन द्वारा सांक शिक्षा का 
प्राठ पढ़ाया। किस प्रकार अत्याचार का घडा भरने पर फूटता है भौर प्रत्याचार 
के विरुद्ध विद्रोह होता है श्चौर शाति का युग भ्राता है, यह रामचरितमानस में 
देखने को मिलता है । तुलसीदास के राम पूरा मानव है। मानव के सुख दु ख, राग- 
विराग की सम्पूणा भावनाएँ उनम हैं। राम के रूप मे युग मे जनता का प्रूण 
रूप देखा । 

साराश मे, मानस मे चित्रित श्रीराम माता पिता ने पक्के भक्‍त एवं 
भाशाकारी पुत्र थे । व न्याय व वीरता की साक्षात्यार मूर्ति थे । जनता की भावनामों 
का भादर करने वाले “यायी भौर उदार शासक थे। इसीलिए राम राज्य भावभ 
शासन माना जाता है | तुलसीदास ने मानस में श्रीराम के राज्य का प्रादश 
प्रस्तुत कर एव. भादश राज्य के स्वरूप वा उदाहरण प्रस्तुत किया है। इस तरह, 
/'तुलपतीदास को यह भदुभुत सफ्लता है कि उहोंने ध्रादश चरित्र का सझल निर्माण 
दिया है जिसके फलस्वछ्प उनको गशाना विश्य के महान कवियों में को जाती है ४” ऐसे 
समय में जबकि राज श्राप्ति वे! लिए राज्य-परिवारा में भाई-भाई एव दूसरे मे सून 
के प्योसे बन रहे थे--उन्होंने शम भौर भरत को प्लादम रसा ॥ इ्दीं गुसों के 
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तुलतीदास का झ्मर काव्य--राम च रितमानस 
रामचरितमानस तुलसीदास की सबसे प्रौढ भौर सर्वा गरपूर्ण रचन 
गुणसम्पन्न प्रथाघ काव्य है । रामचरित मानस को उहोंने 2 वप 7 
किया थां। प्राचाय चतुरसेन शास्त्री के प्रनुसार, इस वाब्यपग्रय” 
सबमे उत्दृष्ट श्रोर प्रौढ भंश है । उसमे उत्तम काव्य के रब गुर हैं 
भोर भावों का विकास उसमें खूब हुमा है । प्रलकारो की जगम 
में चकाचोघ उत्पन्न करती है। वास्तव में मानस वा झयोध्याकाए 
का बसत है। सम्भवत यह काण्ड उहाने सबसे पहले श्रयोध्या 
उन्होंने केवल राम भौर शिव को ही देवभाव से माना है। इर 
का प्रति प्रभावशाली प्रवाह है । बैवल राम के विवाह प्रसग 
हास्य है । लकाकाण्ड झौर उत्तरकाण्ड मे कवि की प्रतिभा * 
है। उत्तर काण्ड में फिर कवि वा तंज प्रवट हाता है। या 
प्रदशन है । यह काव्य रचने वे वाद तुलसीदास 49 वष 5 
तुलसीदास ने भ्रपनी कविता को भाषा देशकाल 
अ्रधिकाश भ्रवधी, कुछ ब्रजभाषा, कही-कही बु देलखण्टी 
हूं । तुलसीदास वी भापा मे युद्ध सस्दृत की सस्दृति 
करण स्पप्ट है । उनकी नस्िक कवित्व शक्तिन 7 
रामचरिंतमानस लिखने के' लिए वाध्य किया । यह ४ 
ग्रामीण भाषा है। उसमे सस्टत काव्य का ही 
साम्राज्य के उदय का था | उस समय फारसी भाए 
इसलिए तुलसीदास ने फारसी भरबी शब्दा को भः 
नही किया । वेवल भाषा ही नही, इहाने कवित 
के प्रनुकूल दोहे भार चौपाइया म चुनी । उ हा 
थे । रामचरितमानस देशी विदेशी भनेवः भाप 
रामचरित मानस मे शोर 
रामचरित मानस मे मर्यादा पुस्पो 

गया है इसमे श्री राम के जीवय वा वि 
विभिन्न पहलुझो का गोस्वामी जी ने बहू 
हूं। इसमें राम के वाल्यकाल, युवाकार श 
किया है। श्रीराम को पुत्र के रूप म ८ 
एव तपरवी वे रूप मे, एक भादर्श र 
उपस्थित किया है ॥ उपयु क्त प्रत्येक रू 
गया है । साराश में, श्री राम एक झा- 
तुलसी ने भनेक स्थला पर राम को जयत 
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महान समावधकारी स-त--ठुलसीदास ने अपने साहिप्य भे घातिव समवय 
को यात स्वीकार की है। उनका घम वभी कटटरता की सीमाओ्रों से बधा धम नही 
रहा । उहान छोटी छांटी बाता पर धामिक वमनस्य वी भावना की निदा की है । 
उहाने घम का विशाल, व्यापक एवं महिमामय स्वरूप का अ्रपमे काव्य में निर्देश 
किया हैं। उतया धम समय पर श्र/भारित है, लोक कल्याण उसका साधन तत्त्व है 
तथा नियम और शील उसवे श्रग हैं! इस प्रवार 'शील और नियम, प्रात्मपक्ष एवं 
लोकपक्ष के समवय द्वारा धम की यही सवतोमुखी रक्षा रामचरित मानस का गूढ 
रहस्प है । 

तुलसीदास ने किसी नवीन पथ या सम्प्रदाय को ज मे नही दिया | इस पर 
भी उनवा नाम श्रमर हो गया । वास्तव में, तुलसीदास विसी नवीन सम्प्रदाय वी 
नींव डालने की भश्रपेक्षा विभित विचारधाराशी म समावय का प्रतिपादन करना 
प्रधिक उचित समभत थे। यथाथ मे, लोक्नायक भी वहीं व्यक्ति हो सकता है 
जिसम सम-वप करन की क्षमता हो । 

आधचाय हजारो प्रसाद द्विवेदी के मतानुसार, “लोकनाथक वही हो सकता 
है जी सम बय कर सके, बयोंकि' मरतीय जनता मे नाना प्रकार की परस्पर बिरो- 
घिनी सस्कृतिया, साधनाएँ, जातियाँ भ्राचार निष्ठा और विघार पद्धतियाँ: प्रचलित 
हैं। महात्मा बुद्ध सम-वयकारी थे । गोता मे सम वय की चेष्टा है श्लोर तुलाप्तोदास 
भी समवयकारी थे” तुलसी का सम्पूण काव्य सम वय की विराट चेथ्टा है। 
डा० बद्रीनारायण शओवास्तव वे' शब्दा मं, “दाशनिक दृष्टिकोण से उनकी साधना 
सम-वय की ही साधना प्रतीत होती हे ।॥”! 

तुलसीदास स्वय राम के भ्रन-य भक्त थे, पर रामचरित मानस में उ हाने 
शिव की महिमा का भी मान जिया है। उहाने बताया कि राम शौर शिव दोनो 
ईश्वर के रूप हैं | तुलसी ने राम को नियु णा व सगुण बताते हुए कहा ६ कि वल्तुत 
राम एक है । तुलसी मे दश व्यवस्था को स्वीकार करते हुए भक्ति के क्षेन मे शूद्र को 
समान स्थान दिया है । रामचरित मानस मे क्षत्रिय भरत श्ौर ब्राह्मण वशिष्ठ को 
निम्न जाति के निषाद और केवट का प्रात्मविस्मृत होकर झ्ालिगन करते हुए 
दिखाया गया है | श्रत स्पष्ट हो जाता है कि महात्मा तुलसीदास अपने युग बे' 
महान समबयकारी सगत थे उनके रामचरित मानस से ज्ञान व भक्ति का समवय, 
बराग्य और गहस्थ का समन्वय, भक्ति शोर मुक्ति का सम-वय तथा मर्यादित 
लोक व्यवस्था शौर ग्रद्व ती ज्ञान का सम वय हुआ है। पभ्रत यह उचित ही कहा 
गया है कि “हिंदू समाज व घम में तुलसीदास समवय के अ्रतिपादक ये ।”” 
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चुलसीदास की महानता एवं जन प्रियता 
भवित श्रादोलन वे कविया मं तुलसीदास का स्थान रावपरि है। उनके 
समय से लेकर श्राज तक उनकी महानता और जन प्रियता अपने सर्वोच्च स्तर पर 
स्थित है। तुलसीदास लोकदर्शो कवि थे । उहाने जीवन बे विभिन्न पक्षा वी 
सूक्ष्मता से दखा था | उसवें समय की कोई भी परिस्यिति उनकी पैनी दृष्टि से गहीं 
बची थी । वघ्तुत उहाने अपने समय वी राजनीतिव, झ्राधिव', धामिक और 
सामाजिक परिस्थितिया के सजीव चित प्रस्तुत किये हैं। 
महात्‌ समाज दृष्दा--तुलसीदास भारतीय सभ्यता एवं सह्ृतति के भ्नय 
भवत थे । वे समाज का एक विवसित रूप देखना चाहत थे । वे ऐसा समाज चाहते 
थे जिसम सभी सुधी एवं प्रसन्न हो । वे समाज को अ्राचीन प्रादर्शों पर प्राधारित 
देखना हहते थे। वर व्यवस्था के साथ साथ राम का सा ग्रादश परिवार उहें 
प्रिय था | सीता सी आदेश पत्नी वे हर स्त्री को देखना चाहते थे। गुर का सम्मान 
थ श्रादश स्थापित करना चाहते थे। उ हांने तत्वालीन पतनो-मुस हिंद्ू समाज के 
सामने राम-लक्ष्मण जसे भ्रादश यक्तियो वे चरित्र यो सामने रखकर समाज के 
उच्च भ्राद्शों की रक्षा करने का पूरा पूरा प्रयत्त क्या । 
भहात्‌ राष्ट्र र्ष्टा-- तुलसीदास का साहित्य श्रादश समाज वी रचना तने 
ही सीमित नहीं था । उनका भादश तो राम राज्य की स्थापना था जिसम सभी 
प्रजाजन सुखी और सम्पन हो । जिसम राजा और प्रजा का सम्बन्ध साधारश 
मम्बधो पर आधारित न होकर पिता श्रौर पुत्र के सम्बन्ो पर प्राघारित हो | राजी 
का कत्तव्य प्रपनी प्रजा को सुखी देखना था । वे मानते थे-- जासु राज प्रिय अजा 
दुखारी, सो तृप अवस्ति नरक श्रधिकारी ।” यही नही, राजा को प्रजा प्राणो की तरह 
प्यारी होनी चाहिए | यह उनवा श्रादश था । व शासन को भय पौर प्रयाग पर 
ब्राधारित न मानकर प्रजाता नरक सिद्धातां पर झाघारित मानते थे। 'मनसा वाचा 
कमशा! राजा का प्रजा का हितपी होना चाहिए । जब तक ऐसा नही होता तब तर्क 
ग्रादश, सुदर राज्य की परिकत्पना नही की जा सकती | राजा की शोषक मनोव॑रति 
भौर साम-तशाही प्रवृत्ति ने राजा को मानव से दानव बना दिया था। प्रजा झर्तहाय 
भौर झरक्षित थी । अत तुलसीदास ने आदश राज्य की कल्पना अपने महान हीब्य 
रामचरितमानस मे अस्तुत की जो कई दष्टिया से श्रपनी तरह की मौलिक रचना 
है । “तुलसी ने ग्रत्याचारी प्रशासका द्वारा किये गये शोपण के विरुद्ध कोई विद्नोह 
तो सडा नहीं किया, ऋकभीर देने वाली शब्टावली मे उथल पुथल मचा देने वाला 
लोमहघक वशान,भी नही किया, पर तू कर उयाहने की झादश रीति बतलाकर 
ब्यजना द्वारा उस शोषण का सकेत अवश्य किया । ” इधिहासकार बी० स्मिथ के 
अनुसार, “तुलसीदास भारत में भपने युग के सबसे महान्‌ व्यक्त ये-स्वय सन्नाद 
अकबर से महानतर ।/ 
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महान समवयकारी सत--तुलसीदास ने अपने साहित्य में घामिक सम वय 
को यात स्वीकार की है । उनका धम वभी कटटरता की सीमाओ्ों से बधा धम नही 
रहा । उहाने छोटी छोटी बाता पर धामिक वमनस्य वी भावना की निदा की है । 
उहाने धम का विशाल, व्यापक एवं महिमामय स्वरूप का झपने काव्य म॑ निर्देश 
किया है। उनका धम समय पर आधारित है, लोक कल्याण उसका साधन तत्त्व है 
हथा नियम भ्रौर शील उसके श्रग हैं । इस प्रवार शील और नियम, श्रात्मपक्ष एवं 
लोकपक्ष वे' सम-वय द्वारा घम की यही सवतोमुखी रक्षा रामचरित मानस का गूढ़ 
रहस्य है ! 

तुलसीदास ने कसी नवीन पथ या सम्प्रदाय को ज मे नही दिया | इस प्र 
भी उनवय साम भ्रमर हो गया । वास्तव म, तुलमीटास कसी नवीन सम्प्रदाय की 
नीव डालने की शभ्रपेशा विभित विधारधाराशो म समावय का प्रतिपादन करना 
अधिक उचित समभते ये। यथाथ मे, लोकनायक भी वही “यक्ति हो सकता है 
जिसम समय बरने की क्षमता हो । 

श्राचाय हजारी प्रसाद द्विवेदी के मतानुसार, “लोक्नायक वही हो सकता 
है जो सम-वय कर सके, क्योकि भारतीय जनता से नाना प्रकार की परस्पर बिरो- 
घिनो सस्कृतिया साधनाएँ, जातियाँ श्राचार निष्ठा और व्रिघार पद्धतिया प्रचलित 
हैं। महात्मा बुद्ध सम बयकारी थे । गीता में सम वय की चेष्टा है श्रोर तुलाप्ीदास 
भी समवयकारी थे” तुलसी का सम्पूण काव्य सम वय की विद्यट चेक्ठा हे। 
डा० बद्रीनारायण शरवास्तव वे शब्दा मे, “दाशनिक दृष्टिकोण से उनकी साधना 
समावय वी ही साधना प्रतीत होती है ।/ 

तुलसीदास स्वय राम वे भ्रनय भक्त थे, पर रामचरित मानस में उन्होने 
शिव की महिमा का भी गान जिया है। उहोने बताया कि राम शौर शिव दोना 
ईश्वर के रूप हैं । तुलसी ने राम को तियु णा व सगुणा बताते हुए कहा ६ कि वस्तुत 
राम एक है । तुलसी ने वणा व्यवस्था को स्वीकार करत हुए भक्ति के क्षेत्र में शूद्र को 
समान स्थान दिया है । रामचरित मानस मे क्षत्रिय भरत और ब्राह्मण वशिष्ठ को 
निम्न जाति के निषाद और केवट का श्रात्मविस्मृुत होकर भालिगन करते हुए 
दिखाया गया है | श्रत स्पष्ट हो जाता हे कि महात्मा तुलसीदास अपने युग वे 
महान समवयकारी स“त थे। उनदे रामचरित मानस से चान व भर्कि का समबय, 
बराग्य और गहस्थ का समन्वय, भक्ति श्र मुक्ति का समवय तथा भर्यादित 
लोक व्यवस्था श्रौर झद्द ती चान का सम वय हुआ है । श्रत यह उचित ही कहा 
गया है कि “हिंदू समाज व घम्र में तुलसीदास सम वय के श्रतिपादक थे |! 


पाप 
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भारतीय समाज पर इस्लाम का प्रभाव 
त्तथा 


सध्यकाल से सास्कृतिक समन्वय सस्बन्‍्धी प्रयत्न 


(वर्ग त॑ गगा णा वतिशा 502९9 & था? ०7 
(एव $जाावल्डाड पा शल्ताछ्तों एश7०१) 


॥ इस्लाम झोर पेगस्बर मुहम्मद सिद्धान्त व शिक्षायें 
प्र हिन्दू समाज पर इस्लाम का प्रभाव + 
गा मुस्लिम समाज पर हिदृत्त्व का प्रभाव 
7५ मध्य युगीन सास्कृतिक समवय 
४ हिंदी साहित्य मे मुस्लिम कवियो का योगदान 
--_-_-_-__---_-_-्__-- ८:०० ल्‍लस्स 
त इस्लास श्रौर पगम्बर मुहम्मद सिद्धात व शिक्षायें 
सम्राट हप के पश्चात्‌ राजपूत युग मं भारत में एक ऐसे विदेशी तत्त्व ने 
प्रवेश किया जिसकी सभ्यता श्र सस्द्ृति विकसित थी । यह तत्त्व इस्लाम था। 
इस्लाम की उत्पत्ति तथा प्रसार ससार के इतिहास की एक भहृत्त्वपूणण घटना है। 
इस एशियाई भमहान्‌ धम का जम, सातवी शता“दी के झारम्भ मे, भरब देश में 
दर । एक शताब्दी के झदर यह घधम उत्तरी श्रफ्तीका, ईरान, भ्रफ्गानिस्तान, चीत 
मिश्र तथा ससार के कई प्न्य देशों मे फल गया । यद्यपि भारत में इस धम का 
प्रसार दूसरे देशा की भपेक्षा कापी समय बाद हुआ, तथापि इसने भारतीय समाज 
व स॒स्दृत्ि पर गहरा प्रभाव डाला । दो विभिन्न सस्कृतियों, हिंद भौर मुस्लिम, कै 
समाधात के फ्लस्वरूप, भारत मं, सास्क्ृतिक जीवन के नवीन समवरय का विकास 
हु 





के ॥। 

सिद्धात--इस्लाम के पगम्बर हजरत मुहम्मद (577 633 ई०) ने भपने 
अनुयायियों को निम्नलिशित भ्रादेशा का पालन करने को कहा था। ये भादेश 
इस्लामी जीवन का महत्त्वपूणा भय हैं।। कलमा--प्रत्येक मुसलमान को भल्लाह 
व उसके पुँगम्बर में दृढ़ विश्वास रखना चाहिये भर कलमा/ (ला इताहां 


॥ 
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इल्लिल्लाह भुहम्मदुरसुलिल्लाह) पढया चाहिए | इसके श्रथ हैं “प्त्लाह वे श्रति 
रित भर कोई पुजपीय नही है तथा मुहम्मद ही उसके रसूल (स दणवाह३) है ।”” 
2 ज्ञकात---रत्येवः समद्ध मुसलमान वो झपनी आमदनी का ढाई प्रतिशत भाग 
टान-खरात भ देना चाहिये जिसे जकात (धामिक कर) कहा जाता है। 4 नमाज- 
प्रत्येक धम भीर मुसलमान यो प्रतिटिन पाँच बार नियमित रूप से ग्रल्नाह की 
इबाटत (प्राथना) करनी चाहिए, श्रर्थात नमाज पढ़ना चाहिए । 4 रोजा (व्रत)- 
रमजान के पवित्र मास में उसे रोजे रसना चाहिए भर्यात भ्रृमोंदिय पूव से सूर्यास्त 
केम ध्य बिल्कुल भूखा प्यासा रहे। 5 हज (तोथ यात्रा)--जीवन में एक बार, 
विया कज भार उठाये, उसे मवका मदीने की तीथ-यात्रा १रना चाहिए । 


मुख्य शिक्षाएँ 

हजरत मुहम्मद को शिक्षाएँ बडी सरल है। उनके उपदेशो व कार्थो का 
सक्‍लन 'हृदीस' यामक ग्रथ मे सकलित हैं । 

() एक ईश्वर मे दढ विश्वास--ससार मे केवल एक ही अभतलाह भ्रथवा 
ईएयर है जो सर्वोच्च और महान है । वही सबको जीवन देने वाला श्रौर पालने 
वाला है । मनुप्य को एक अल्लाह में ही दढ विश्वास रसना चाहिय शौर उस 
प्रतिरिक्त भ्रगय क्सी देवो देवता की पूजा नहों करनी चाहिये। 

(2) मनुष्य मात्र को समान मानना--इस्लाम के अनुसार, ससार वे सभी 
मनुध्य मूल रूप से एक समान हैं, शापस मे भाई भाई हैं। जम से कोई छोटा या 
बड़ा नहीं है। जाति, घर भ्रौर वग के ग्राघार पर भेद भाव करना मनुष्य मात्र की 


सभानता व एकता के सिद्धांत के विरुद्ध है । 

(3) भानव जाति की सेवा--कुरान म॑ वहा है, “जो व्यक्ति अपने मुसल- 
मान भाई की दझावश्यकता पूरी करता है, ईश्वर उसकी झावश्यकता को पूरा करता 
है। जो कसी 4 दुख की दूर करी मे सहायता देता है, भ्रल्ताह उसके दु ख दूर 
करता है । जी लोग श्रपने भादयो पर दया मह्दी करते, उहे ईश्वर की श्रोर से दया 
वी आ्राशा नही करवी चाहिये । 

(4) यूर्ति पूजा का खण्डन--इस्लाम मे, एक मात्र सब शक्तिमान ईशवर- 
अल्लाह की इबादत (उपाक्षना) का छोडकर, कि ही भी देवी देवताम्रो की मूर्ति- 
पूजा करना महापाप माता गया है। बुतपरस्ती (मूति पूजा) एक अ्ज्ञान माना 
गया है। लक ४ 

(5) कम तथा स्वय नक के सिद्धात से विश्वास--पैगम्बर मुहम्मद का. 
विश्वास था कि शुभ कम करने वाले तथा कत्त-म पशयण लोग ईश्वर के सच्चे भक्त 
हैं। प्रलव (क्यामत) के दिन प्रत्येक व्यक्ति को इस ससार मै।विये उसके अच्छे था 
बुरे कामो के अनुसार फल मिलेगा । एवं सदाचारो व्यक्त को स्वग के सुस प्रा 

होंगे, जबकि दुराचारी की नक मे दाल दिया/जायेगा। / ४४7“. ५६० ४/ >्र 
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(6) आथना में विश्वास--हेजरत मुहम्मद वे अनुसार, मनुष्य वी 
अध्यात्मिक उन्नति के लिय इबादत (प्रावना) भति झावश्यक है। श्राथना या इबादत 
करने पर मनुष्य का भल्लाह मे विश्वास दृढ़ होता है। प्रावग मनुष्य को अपने 
कत्तव्य के प्रति सावधान रखती है, उहें प्रभिमानी होने से पचाती है भौर प्रत्म/त 
निराशा के क्षणो म भी उसे घीरण देती है। इस्लाम का पविन्न धामिक प्रव 
कुराव' है जिसमे ईश्वरीय संदेश सक्लित है। 


भारत में मुस्लिम शासन की विशिष्टताएँ 


भारत मे नवीन इस्लामी या मुस्लिम संस्कृति प्ररवा द्वारा लागी गयी थी! 
भारत में इस्लाम धमर श्रौर सस्कृति का प्रचार व श्रसार दो प्रकार से हुआ--शावि 
पूवंक' भौर बलपुवक । प्रथम ढग से प्रचार करने वाले प्रब व्याप।री, मुस्लिम फकीर 
व दरवेश थे । द्वितीय प्रकार स प्रचार बरने वाले तुर्की भौर मुगल भाशाता ये । 
प्रो० बी० एन० लूनिया के भ्रनुसार, भारत मे मुस्लिम शासन वी कुछ विशिष्टताएं 
हैं। (]) भारत मे मुसलमानों का इतिहास राष्ट्रीय विकास को श्रवैक्षा राजांप्ों, 
राजसभाओं भौर विजयो का इतिहास है । उसमे झाम लोग भ्रौर उनकी सस्टृति को 
कोई महत्त्व नही दिया गया उह गौण स्थान प्राप्त था। (2) प्रारम्भिक राजवश 
प्रत्पवालीन थे । इप कुलो का इतिहास वीरता, महावता, वसनत्य, सेंघप श्रोर 
प्रध पतन का है। (3) मुत॒लमान ही भारत के सवश्रथम भाषामक थे जि'हें हिंदू 
समाज अपने मे सम्मिलित न कर सक्ता। मुस्लिम भारत में सदव विभिन्न समुदाय 
ही वने रहे । उनका इस्लाम धम दढ एकेश्वरवादी धम होने के कारण हिं दू बह 
देववाद से मतवय न कर सका । इसक श्रतिरिकत, दूसरे घम का निगलकर उसे भपते 
रक्त, मास वे मज्जा म॑ मिश्षित कर भ्पना भ्रम बना लेने की हिंदू धम मे जो प्राचीन 
विलक्षरा शक्ति थी, वह मुसलमाना के भ्रागमनकाल तक प्राय क्षीण हो चुकी थी 
जिन भीगो के पूवण विधर्मियों को भ्रपवा अय बना लेते थे, वे उनका स्पश मंतर 
महापाप समझने लगे । झतएवं हिन्दू भ्रौर मुसलमान एक ही देश में रहने पर भी 
परस्पर धनिष्ठता से घुल मिल न सके । इस खाई को भरने में वे पूणा सफल ने हो 
सके । यथधवि थी जवाहरलाल नेहरु ने श्रपने ग्रथ (भारत की खोज (70506 
० 09) मे यह लिखा है कि बाहर से भ्राये मुस्लिम श्राक्रमशकारी शीघ्र हों 
भारत में विलीन हो गये । उनके राजवश सम्पुणत भारतीय हो गये। वे भारत की 
हो भपनी मातृ भूमि मानते और विश्व के श्रय भागा को विदेश मानते ये | (4) 
भारत के सभी ध्राक्ष्मणकारियों में मुसलमान ही कैवल ऐसे ये जिहें भारत के विश्ड 
घममें युद्ध (जिहाद) घोषित किया। उनमें अपने धम प्रसार के लिये लगन भौर उत्साह 
था । वे घामिक उत्साह से परिपुण थे, भोर दुसरे लोगों को अपने धम की दीक्षा देने 
के निर्दिष्ट विचार से झ्ाये थे । दूसरो का धम-परिवतन करने की उनमे दढ भावता' 
थी, न क्ति दूसरों के धम मे विलुप्त हो जाने की। उनम झत्यभिक घार्मिक चेतन 
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थी। (5) भ्रीतवम यह कि, 200 ई० से 580 ई० तक भारत मे मुस्लिम राज्य 
श्रौर समाज ने श्रपती मू्त भूत सैनिक झोर घुमक्कडता की विश्वेपताओं को बनाये 
रखा । उस वाल म शासन करने वाली ये जाति देश में सशस्त्र समुदाय के समान 
रहती थी । 

इतना सब कुछ होने पर भी हि हु धम झौर इस्लाम धम का जो सधप हुश्रा, 
इतिहास मे उसका विशेष महत्त्व है । दो विरोधी सस्दृतियों का सम्पर, सम्मिलन 
प्रौर सम्मिश्ण भारतीय इतिहास की शिक्षात्रद घटना है। इन दोना सम्कतियां वे 
सयोग भ्रौर सम-वय के अ्रनेव” कारण थे, जिनका बुछ विस्तार से श्रागे विवेषन 
प्रस्तुत है । 

मुस्लिम ध्रात्षमंणां के साथ साथ भारत मे नवीन, विभिन्न भ्रौर निर्दिष्ट 
सामाजिक तथा धामिक विवारों ने प्रवेश किया और इनका सम्पूरा एकीकरण 
अ्रश्षम्भव था । परतु जब कभी दो प्रकार की सम्यताएँ भौर सस्हतियाँ सदिया तब 
परस्पर सम्पक में आती हैं, तो वे एक दूमरे को प्रभावित करती हैं। इस प्रकार 
सुदीधकाल से ससग, नवीन भारतीय मुसलमाना के समुदाय के विकास मुस्लिम तुकः 
व भ्रफ्गात व मुगल आक्रमणकारियों वे भारत मे वस जाने से हिंदू स्त्रियों मे उतके 
विवाह, हिंदू भ्रोर मुस्लिम सता और उनके अ्रनुयायियों के पारस्परिता सम्पय 
मुस्लिम शासका द्वारा हिंदू कलाकारों, शिल्पिया और साहित्यिको मे सरक्षण ौर 
इनके उदार श्रा-दालनों के प्रभाव वे वारण हिंदू और मुसलमान एक दूसरे के विचार 
श्रौर प्रथाप्रो का श्रपताकर उनवा समीव रण करने वाले थे । इसके फलस्वरूप भारत 
में भ्रनेए महत्त्वपूण परिवतन हुए । 

हिंदू भौर इस्लामी सघ्दृतिया दा मिलन से सामाजिक, श्राथिक, बला धौर 
साहित्य के क्षेत्र में राष्ट्रीय प्रशानियां तथा शलियों की स्थापना हुई । इसी के फल 
स्वरुप झराधुनिक युग वी भारतीय सस्कति की प्राधारशिला रखी गई। बतमान में 
हमारी एक ऐसी सस्कति है जो न हिंदू है न मुस्लिम, मेवल भारतीय है । 
या हिंदू सम्राज पर इस्लाम का प्रभाव 

(लफुश्ल जी किव्गा 0प्र धरबतप् 5०509) 

* आत्त्व भावना, घामिक भावना, भाषुनियः भारतीय भाषा प्रो भा विकास 
तथा भारतीय समाज का दो विभिनत श्रेणियों में विभाजन झादि भारत बा इस्लाम 
की हो देन है ।/ 

--डॉ० बे० एम० पंरिरषफ्र 

) सामाजिक एवं राजनीतिक क्षेत्र में भ्रनाव--जब सुसतमान धरव सुका, 
प्रष्यान, मुगत भादि भारत मे भाये ता स्‍भपने साथ रहनत-सहन, वेश भूषा घौर 
शिप्टाचार बे तरोरे भी लाये । इन तरोबों वा भारतीय जनता पर प्रभाव पढे 
बिना नहीं रह सर7। हिन्दू समाज, धरने बोव में इस्लाम मे भा. जाने में निम्न-» 
तिमित रूप से प्रभावित ह॒पा ! 
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(0) रहन-प्रहव श्लौर वेश भूषा तथा शिष्टाचार पर ब्र॒भाव--मुसलमान 
वादशाहो बी तटक भडव' वाली पोशाक देखबर भारतीय णातयो ने भी उसी जय 
की पोशाके पहनना ग्रारस्भ वर दिया | उनवे दरबारी ढग भी मुस्लिम सुल्ताना 
जसे हो गय | दरवारो मे नाच गानों का आयोजन भी मुस्लिम ढग से डी होने लगा। 
अब हिंदू शासद भी सुसलगानों वी भाति विलासपण जीवन यतीत बरने लगे । 
मुस्लिम राजसभा का जो शिप्टाचार था और बैठक के तिये जो श्रेरिया थी, उतका 
झनुकरण हिन्दु नरेशो और सामतो ने क्या । 


हिंदुओं की वेश भूषा तथा खान पान पर भी मुसलमानी प्रभाव पडा । भ्रव 
हिंदू कोग भी मुसलमाया की तरह चुस्त रंगीन और भड्यीवे वस्त्र धारण करने 
लगे । उत्तरी भारत की स्नियो ने ता साडी के स्थान पर घाघरे का प्रयोग प्रारम्भ 
कर दिया | हिंदुप्नो मे जो मुगल शासन वे' उच्च पता पर नियुक्त थे, मुसलमानी 
खान पान की नकल करने लगे । पुलाव, कबाब तथा कोपता आदि उनके प्रिय 
व्यजन हो गये । इनमे से प्रधिकतर हिंदुशों ने ता मुसलमारों के आचार व्यवहार, 
सामाजिकता के ढग तथा अ्रभिवादन का तौर तरीका अपना लिया। इस सम्बंध 
में श्री गौरोशकर भट्ट ने लिखा है कि “वेश भूपा गे श्रवकन और पाजामा, भंग 
रागो में इस भोर सुरमा, हि ह यजनो म मध्य एशिया के पुलाब एवं विरियानी 
और मसानिदार व्यजनी को बताने की झला का हिंदू सस्कृति मे समावेश हुश्रा। 
तत्वालीन मनारजनों म शारज, चौगान झौर गे ।फ। मुसलमायों के योगदान हैं।” 
दीवर लडाना, क्यूवर उडाना तथा पतंग उडान श्रादि भी मुसलमानों की तरह 
हिदुमा म प्रचलित हो गया । 


(॥) सामाजिक समानता फी भावता का विकास--इस्लाम द्वारा प्रति 
पादित सामाणिव' समानता के सिद्धात ने हिडुप्ो की निम्न जातिया को प्रत्यविक 
प्रभावित किया | इसका कारण यह था कि इन जातिया के व्यवितया को उच्च 
जातियो के लोग घशा की दष्टि से देखते ये । डॉ० पी० एन० चौपडा के श्रतुसार, 
7इस्लाम ने जम भौर पतृकता वे महत्त्व को वम कर दिया श्ौर इसके प्रभाव ने 
हिंदू धम मे सामातिक समानता और आतृत्त्व वी भावनाओ को शक्तिशाली बना 
दिया ।/ डॉ० झ्ाशीर्वादी लाल ओवास्तव ने भी लिए है वि हिंदू समाज पर 
इस्लाम का यह प्रभाव पडा कि मुसलमावा वे सामात्रिक समठन वे कुछ जनवारी 
पिद्यातों को हिंडुप्रो ने प्रपगा लिया । हिंदू सुधारको तथा उपदेशका ने सभी धर्मों 
बी पाषारभूत एकता झौर एक ही परमात्मा के विचार या प्रतिपादित क्या! 
उड़ान सभी जातिय़ो की एकता पर बल दिया और बताया कि मोक्ष प्राप्त करने ने 
लिए जिसो विशेष जाति में जन्म लेने की भावश्यक्ता नही है । 

(70) रुढ़्िबरद्धता में दढ़ता--मुसलमाना द्वारा हिंदुओ्राकों इस्लाम धमम 

दीद्षित करन के प्रयास के का-ए हि दा का मा ब्डता झार दृढ़ हो गई । ब्राह्मण 
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पम मुह्प्रा व। विचार था बिय मुरतमाता ने झावधय प्रौर सब्हुति वी रखा 
तभी बर पयाय हैं जब व प्रधिद्र बटटर व वाय। हव हतु दि समाज मे जाति 
द पया धौर ग्राधर सघपषटार बा धिवमा मा इतना बठार बसा दिया गया, जितन 
ये हित कशी यो घ। इस बाग में जरातित्रया तथा नियमा सम्बन्धी प्रनग 
स्मृतियां को रपया यी यइ । “सर परास्वरूपष जहां एक भार हिंदु धम भौर प्तस्कूति 
मी रखा हो शपी, ता हॉपरीदयार हिदुघ्राम जा गतिशालता तथा समाबय वा 

गदना थी, व” समाणा हा पयी । दूसर घब्ल मे, हिंदू समाज मे प्रतिक्रियावादी 
तत्वा मा ध्षमावश हो पया । 

(५) श्राघुतिय मारतांय सापाधश्ना शोर साहित्य पा विवास- इस्लाम ये 
प्रभाय वे वारग स्थायीय भाषामोा या वास हुम्ना। धनयर ये शासत बाल की 
शांति धौर समृद्धि न साहित्यिय' प्ररणा दी श्रौर सबप्ना ता मे प्राततीय साहित्य 
या पिवास हप्ला। इप रात में बंगला, मराठी परजायी, रिधी शार भ्रवधी म 
प्रनपा उत्तम पुस्तथा थी रपया ह६॥ मथिलों भाव, म विद्यापति ने गौतो को, 
बंगला मे परष्डीशिस + ग्रीत, यो भर राजबाटो मे मीरा था भगता यो साहित्य 
ब प्रमल्‍्य इृतियाँ स्वीयार पिया पया। र8। 4 भाषाओा मे भरबी और फारसी 
मा भयवा पछ्टा वो स्थान दिया गया। डा पो एसे ोपडा थे भगुसार, सन 
4830 मे मराठी भाषा में 35% शब्ह फारपो 4 भ। डा ताराबद मे भनुसार 
पारी प्रौर ति वी मे फरसी शब्टा वी सध्या आर भी झ्रधिक थी 

(५) इतिहास व जीवनी फा लेखन --प्राचीन काल में हिंदुआ ने पद 
इविटाग पी पुस्तवे नदों लिखा । हम सस्टत मे बंबंध चार जीवनियाँ मिनती हैं, 

र इनमे सथ्या वा अलवार भार शैलो रा बहूट कम महत्त्व दिया दाह 
इसमें तिथियां क्‍्य कट्टी भी उल्नेख पही है। इनवा विपरीत ध्ररव निवासियों भर 
अपन वार्यो वा लपबद्ध बरन मे भ्रत्यधिक' रचि थी। संसार मं दे को हम हा, 

द्वाँ स प्राय सभी तब्या का लिधिया बे भझ्रउुस्तार तिसकर सरहद ताज क इतडे 
भारत झागमन वा बाद उपव इस क्यय वा प्रभाव यर्य ड़ लिलानिप्रा १ भी 
पड़ा । फ्लत्वूप इतिदह्ास वी अ्नंवा पुस्तवा, जीवययियां झार ग्रर- गा 
रचया हई। मध्यवात मं बटत स हिंदु तस । ने भी #सद्रआर छा तस्तका की 
कम कर परिणाम वा उल्लेख बरत जे हो खनन सरकार य लिखा 

द लेसवा ने स्वाभावितर रूप से मुध्षव माना का 7 शिया झ्रौर इस प्रकार 

भारतोंय याहित्य म एप पवी।ा और गअत्वधित >,#+२० #-> के, समावेश हुफा 


(श) ज्ञान का प्रसार--भारत मे इस्स मे नस एक प्रति रू 
लाथ हम्मा। हिट अपन दारा लिखित क्रम हा इस स्खता चाहव बे के ऐे 
विपरीत सुप्तत मान अपनी पुस्तकों की ब्रदिद से ग/£ पध्रवितितिया कररा है 
स॒ भविव शिक्षित व्यक्तिया का इनक द्वारा माम्मानविव काया चाहे मे * 
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में कागज के प्राविष्कार ने सहायता दी। “अकबर जसे शासकों वे! सरक्षण मे 
पनेके प्राचीन भारतीय पुस्तकों फा अनुवाद किया गया भौर उहे व रोक शेर 
जनता तक पहुंचाया गया, जिसके फलरवर्॒प घान वा प्रसार हुआ ।" 

(५४) उद्दी साथा का ज'म--दिल्‍्ली मुस्लिम शासन की स्थापना से पहले 
ही वहाँ एक नई भाषा का विकास हो गया, क्योकि वहाँ विभिन्न भाषाम्रों की 
बोलने वाले व्यक्ति रहते थे । वहा बोलो जाने बाली भाषा पड़ी दोदी, ब्रज भाषा, 
राजस्थानी प्रौर हरियाणा की भाषा वा मिश्रण थी । तुव शासन काल के प्रारम्भ 
में उस भाषा म॑ फारसी और पजाबी के शब्ट मिश्रित हो गय। इससे फलस्वस्प 
एक नई भाषा *रेस्ता' (उदू ) बाज मे हुआ । डा पी एन घौपड़ा वा केंयन है कि 
“(हिंदू भोर मुस्लिम ससत्रतिया की पारस्परिक भ्रतिक्रिया के फलस्वरूप “रख्ता! या 
उदू नॉमझ एक नहीं भाषा कया जाम हुआ । यह भाषा वास्तव में हिंदी थी, जो 
फारसी भ्ौर भरबी शब्दा द्वारा मुहावरों का भपनाने से वहुत वाफी बदल गई । 

(५॥) दाह य ससार से सम्पक--इस्लाम का एप आय प्रभाव था-- 
भारत के बाह्य ससार से पुन सम्पक। प्रारम्भिवा बौद्ध युग में भारत का एशिया 
के देशो से, विशेष रूप से चीत, मिथ्र, रोम तथा य्रुवाय से पनिष्ठ सम्ब्ध था । 
480 ई में गुप्त साखराज्य वे पतन के बाद भारत का बाह्य ससार से सम्पक प्राय 
समाप्त हो गया ! श्ररव व्यापारियों ने भारत झ्राकर इस सम्पक वो फिर स्थापित 
किया। पर इस सम्पक में प्रतर था। कारण यह था कि बहुत कम हिंदू भौर 
भारतीय मुस्लिम भ्रय देशा मे व्यापार करने के लिए अपने देश से बाहर गये । 
इसके विपरीत ब्रुखारा समरक दे, बल्प, खूरासान भीर फारस श्रादि सं सकडा 
व्यापारी झात थे । 

डॉ पी एन चोपडा ने लिखा है कि ]7वी शताब्दी के प्रारम्भ मं ये 
व्यापारी प्रति वपव कम से कम 4,000 ऊंटो पर माल लादकर भारत से कधार 
को ले जात थे । भडौच, सूरत, चाल गोवा आदि बदरगाहा से अरब, फारस, 
तुर्सी, मिश्र, अदीसीनिया झादि दशो को भारतीय वस्तुयें नियत की जाती थी। 
मुगल शासको ने यूरोप के देशों के साथ व्यापार को श्रोश्ताहित किया भोर वहाँ के 
व्यापारियां को भारत के तट पर भवनी फंबिट्रियाँ स्थापित करने की अनुमति दी । 
इन सब धाता के फलस्वरूप भारत का सम्पक बाह्य सत्तार से फिर स्थापित हां 
गया। इस सम्ब ध में श्रो हुमामूँ कबीर वे अनुसार, “इसके परिणामस्वरूप ने 
केवल व्यापारिक सम्बंध ही स्थापित हुए, वरत दिचारो, रीति रिवाजो का 
झाादान प्रदान भी हुम्ला तथा समकालीन स्थानीय विचारों की गति तीत्र हुई ।” 

() विज्ञानों पर प्रमाव--छुसलमान वुछ विज्ञाना म॑ हिंदुओं से कही 
प्रधित्र प्रगत्ति कर चूके थे । भ्रत इस्लाम का भारतीय विज्ञानों पर स्पष्ठ श्लौर 
लिश्चित प्रभाव पडा । उदाहरणाय--हिदुशो ने मुसलमानों से नजम (ज्योतिष 
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विज्ञान) मे गणना करने के लिए 'ताजिक पद्धति वा प्रयोग सीक्षा। जीन 
'तजाबा' का ज्ञान भी मुसलमानों से प्राप्त क्यि । देशातद भर श्रक्षास रेखाए 
ग्रिनन भी पद्धति भी हिंदुभा ने मुसलमाना से ही सीखी । रमल फेंककर सुगत 
विचारने की प्रथा भ्रवा वे साथ ही भारत में झाई। कागज बनाने की कला भी 
मुत्तलमानों व साथ भारत म ञ्राई) कलई करना, पत्थर, चादी और सोने वर 
मीनाकारी का वाम कलाबुत, किमखाब, जिल्दसाजों श्रादि शित्प कला भी भारत 
में मुसलमान ही यहा लाये थ | 


मुसलमानों ने भी हि दुभो से उन विज्ञानों का ज्ञान प्राप्त किया, जिसमें 
हि दू उनसे भ्रधिक प्रगति कर चुके थे। इस सम्बधध मे डॉ ताराचद ने लिखा 
है--“विज्ञान मे, हि दुपो ने गणित खगोल विद्या और झ्रौषधि शास्त्र की ग्रत्य- 
धिक्र विकसित प्रणात्रिया विरासत मे प्राप्त की थी और ज्ञान के इन क्षेत्रा मे 
उाहोने भ्ररवो को अपना ऋणी बताया था ।' 


(४) मुस्लिम प्रशाप्तन का प्रमाव--480 ई मे गुप्त साआआज्य के पतन के 
बाद भारत भनेक छोटे थोटे राज्यो में बट गया था। इत्र कारण एकात्मक (क'द्रीय) 
प्रकार वी सरकार भ्रसभव हो गई थी | इस्लाम के प्रनुयागी मुगलो के साआज्य के 
प्रन्तमत भारत वो पुन एक प्रकार की राजनीतिक' एकता प्राप्त हुई, जिसके परि- 
णामस्त्रस्प प्रशासत का बहुत कुछ एकसा रूप सभव हो गया । उदाहरण के लिए, 
यद्यपि मुगला की कर प्रणाली भारत की प्राचीन कर श्रणाली १र श्राघारित थी, 
पर राजकीय प्रव व, उपाधिया ओर लेसा रखने की विधिया स्पृथ्ट रूप से पारस 
(ईरान) से मुस्लिम शाक्रमणकारियी द्वारा लाई गई भी। यही बात जिला धौर 
प्रा ता के प्रशासन क बार में भी है। हिंदू राजाभो ने भी ६ ही विधियों का भ्रनु 
सरख किया ! 

इस सम्बघ म॑ डा जदुनाथ सरकार ने लिखा है, “अबकर के पिहासना« 
रढ़ हीने वे समय से मुहम्मद शाह की मृत्यु तक (सन 7556-749 ६ ) 
200 वर्षों के मुगल शासन ने सम्पूरा उत्तरो भारत को और भ्रधिकाश दक्षिण को 
भी राजकोय भाषा, प्रशासन विधि भर मुद्दा की एकता प्रदान वी ।/” इस तरह 
राजनीतिक क्षेत्र म इस्लाम का प्रभाव विधटनकारी तत्वा को नष्ट कर एकता की 
ओर लत जाने वाला था! श्राचीन हिंदू व्यवस्था मे अनेक दुबलताएँ भी । मुश्लिम 
शासन व्यवस्था ने इन दोपा को पर्याप्त सात्रा तक दूर क्यित शोर सुदृढ़ शासन की 
नीव डाली। वास्तव मे, भारत मे राजवैतिक शौर प्रशासनिक एकता को जम 
देने का श्रेय इस्लाम का ही जाता है। 

(>) युद्ध प्रणाली पर प्रमाव--मुंगल युद्ध प्रथाली ने सोलहबी सदी की 
भारतीय राजनीतिक स्थिति मे क्रान्ति उत्पन्न कर दी मध्य युग के प्रारम्भ में 
हिंदू राजा छोटो छोटी सेनाश्रो को मिलाकर कभी फभी एक बड़ी सेना बना लेते थे । 
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पर यह बडी सना डिंसी एक प्रधान संवापति वी भागा नहीं मानती थी । इसने 
विपरीत मुह्लिम शासकों के पास बडी बडी सेनाएँ थीं, जिनका एक ही प्रधान 
सेनापति होता था । इससे मुसलमान सेनापति को प्रपना रण चातुय प्रदर्शित करने 
के अधिक भ्रवसर मिल जाते थ। तोधो के प्रयोग न एक नई युद्ध प्रणाली को जम 
दिया और हिंदू राजाग्मा के रक्षात्मक युद्ध के तरीकों में क्रात्ति ला दी । इस तरह, 
मुसलमानों की युद्धनवीति यहां वी स्थानीय मीति से झलग एवं मौलिव थी। मुगवा 
द्वारा तोपखाने का प्रयोग इस युग म, भारत मे पहली बार किया गया था । 
2 विभिन्‍न फलाशो के क्षेत्र मे इस्लाम का प्रभाव 

(3) स्थापत्य कला पर प्रमाव--इस्लामी सभ्यता व सस्ृत्रि का सबत 
महत्वपूरा भ्रभाव भारतीय ललित कलाग्नो पर झौर विशेषकर स्थापत्य कला पर 
पडा राजपूत राजाओं ने तत्परता से मुगल स्थायत्य कला ने भ्गा को झपना लिया 
प्रौर उहें श्रपने महला म स्थान दिया । हिंदू माँ दर तबः मुगल स्थापत्य कला में 
श्रमो से नही बच सवं॥ कला समस परसी श्वाउन वे शब्दा मं, ”बृदावत के 
माँदिरो म॑ बहुत कुछ श्रपना मौलिक है, लेक्नि फिर भी उन पर मुसलमानों की 
प्रचलित स्थापत्य शली का प्रभाव स्पष्ट है।” हि हू राजामो वे इस काल मे निर्मित 
महलो पर मुगल निर्माण शली का काफ़ी प्रभाव पडा । ऐसी इमारतों मं यह देख 
लेना कठिन नही है कि कसे प्रारम्भिक मुगलो की पत्थरी इमारतों मे दौतेदार मह 
राब, काच के मौजेक, रगीन पलस्तर, हाल म॑ गार चूने वी पृष्ठ भूमि जोड़कर 
छहें हिंद्दू राजाशो की श्रधिक रगीली भ्रावश्यकता के भनुकूल वना लिया गया है! 

(४) घिन्रकला पर प्रमाव--मुगलो वी चितकला शैली ने हिंदू चित्रकला 
के विधयो, तकनीक और विविध श्रगा को श्रभावित किया। मुस्लिम चित्रकला गे 
हमारे देश की चित्रकला को पर्याप्त रूप से प्रभावित करके, अनेक नय॑ मोड उप 
स्थित किये । इसके परिणामस्वरूप भारतीय चित्रकारां ने श्राह्ृति चित्रण और 
भित्ति चित्रो को अ्रक्ति करने वी कला म श्रेष्ठततम प्रतिभा प्रदर्शित वी । 

/ (गा) उद्यान कला पर प्रभाव--उद्यान कला वे: विकास मे भी सुसलमातां 
ने पर्याप्त योग दिया । “मुगलो न मध्ययुगीन भारतीय उद्यान कला को भी सवारा। 
जाहाने अपने बाग बगीचो में जामीतीकि (जामेट्री) के सु दर डिजाइनो वे निंडु जे 
झौर मण्डप बनवाये । इंह झामतौर से ढलवा सतह पर झठ भागा में वाढ दिया 
जाता था। इनमे नहरो, चोपडो या सरोवरा और छोटे मिकरा के रूप मे पघ्िचाई 
की व्यवस्था की जाती थी झौर उह ऐसा बनाया जाता था वि इतका पनी दोनों 
और के भाग की सतह तक लवालब भरा रह ।” इस उद्यान व्यवस्था को भारत क्के 
सभी भागो में अपना लिया गया। इसस सौदय की झनुभूति शोर विकसित हां 
उठी तथा लोगो में बागन्यगीचो का शौक वढ गया ।' 

।.. (0) समीत कला पर प्रमाव--सूफियो को साधया मे सगीत की अ्रति 
महत्ता है। कहा जाता है कि खयाब! की ईजाद 5 श्रेय जौनपुर के नवाब 
22 हल री 
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मुलताय हुमाशाह थो *, होर सम्मदत बाली भी एवी समय को परिणाम 
१ समीत म प्ाविष्यारा वा क्षेत्र म॑ प्रमौर खुपतरो वा वाम श्रधिक प्रसिद्ध एव 
मह्त्वपूण्ण है। उसने भारतोम वीणा' भौर ईरागी 'तम्वूरे' के सम्मिथण स 'सितार' 
वा प्राविधार विया। उसने भारतीय ग्रृदग/ को “'तबते का रुप दिया । वाद्य 
यात्रा मे भ्रतिरिया उसे राग रागनिया या भी प्राविप्वार क्या । सुफी सतो वे 
प्रभाव ये! बारण सगीध हिंदू झोर मुसलगराय दोना मे ग्रति लोकप्रिय हो गया । 
मुगल सम्राट ने भी समोत या राज्याश्रय देवर प्रोत्साहित विया था । प्रक्बर ने' 
चासन बाल में दर्लिसी भोर हिंदुस्तानी (उत्तर भारतीय) सग्रीत एक-दूसरे के 
समोष झा गय । मुस्विम समीतायरा के सम्पयद से भारतीय सगीत मे गजल, ठुमरी, 
कव्याली, तराता, सयात व गुजरी प्रादि रागा वा विशेष चलन हुआ 
3 घमके क्षेत्र मे इस्लाम का प्रभाव 

डा ताराचद ने लिया हथि इस्लाम ने हिंदू धम मे भी झ्राश्वय जनक 
परियतन पिये। इस्जाम के प्रमुध गरिद्धात हैं+- एकेश्वरवाद से विश्वास, मानव की 
समानता, जाति प्रधा तथा मूर्ति पूजा का विरोध । शवारायाय, रामानाद, कबीर 
प्रादि हिंद विधारय श्रोर धम सुधारव इत सिद्धाता से प्रत्यधिक प्रभावित हुए । 
शवरायाय ने एप्रेश्वर्याद यी शिक्षा दी । रामान ” ने मायव समानता के विचार 
का प्रपनापार सभी जातिया वा मनुष्या को भ्रपन शिप्या से क्थान लिया कबीर ने 
मूतिपूना था वण्डन विया। श्रो बी एन लूछिया का मत है कि धार्मिक क्षेत्र मे 
इस्ताम वे प्रभाव से निगु एा ईश्वर व प्रति पुन श्रद्धा जाग्रत हो गयी । पर यह 
सब हिंदू धम वे विए एसा था माना सुरा वो एक पाश्न सेद्गुसर पात्र म बदल 
दिया गया हो | हिंदू घम ३ नेताप्नो न इस्ताम वी तरह हिंदू धम का भ्रधिक 
सजीव, सरल, भावुष व झ्ावपक कर | के लिए उसवी बाहरी रूपरेखा मं परिवतन 
कर दिया | ग़ाराश म, इस्लाम से प्रभावित हासर हिंदू समाज सुधारकों ने जाति- 
प्रथा, मूतततियूजा, यम ॥ण्ड शौर धामिक प्र/डम्बर का विरोध किया। सूफोवाद से 
प्रभावित हा र धनेवा हिदुझ। ने मुसलमान पीरा धार फ्फीरा की उपासना प्रारम्भ 
कर दी और प्राज भी करत हैं। 


निष्कप--हिं दू समाज पर इस्लाम ये श्राममन से उपयु क्त दरशित विभिल 
सुप्रधाव पढें, जो अ्रपना विशेष महत्त्व रखते हैं। पर तु, बुछ हि द्‌ लेक्षको ने हिंदू 
समाज म प्रचलित बुप्रथाआ के चालू हात का दोप मुसलमानों बे झागमन व उनके 
प्रभाव स जीडा है। उनके श्रनुसार, हिदुआ म शिशु हत्या वी प्रथा विस्तृत रूप 
प्‌ फच गयी ओर हि दू समाज मे पर्दा प्रथा भी विस्तृत रूप से श्रचलित हो गयी । 
मुगतमाना द्वारा ब“याझो का बलात अपहरण होते स वाज विवाह उस गुग की 
समा य प्रथा हो गयी थी । ,हिंदू स्तिया मे मुसलमानों से अपने; धम और सतीत्व 
की रक्ष। करने हेतु सत्री प्रथ। देशव्यारी हो गयी । मुमनभानों वे श्राने के कारण 


कखकत 
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भारतीय सामाजिक जीवन में दासता की अ्रवाध्धनीय प्रथा घर कर गयी थी। दास 
रखना उस युग की सवमाय प्रथा थी ।” परन्तु यह तथ्य विचारणीय है कि इस्लाम 
शिशु हत्या, वाल विवाह, सदी प्रथा आदि कय प्रबल विगेषी रहा है, उसने तो 
विधवा विवाह को घार्मिव मे “यता दी ह। श्रत्त, भारत मे इस्लाम वे प्रागमन से 
पहले हो प्रचलित कुरीतियो के लिए उसे दोपी 5हराना -यायोचित नही है | साराश 
में, व्ह्लाम का भारतीय धामिक व सामाजिक क्षेत्र म॑ उल्लेखनीय प्रभाव पडा । 
गा झुल्लिस सम्राज पर हिन्दुत्व का प्रभाव 

जहा इस्लाम धम म॑ भारत म॑ हिठटू घम व समाज को श्रनेत्रा दिशाप्रा मं 
प्रमावित किया, वहा इस्लाम और मुध्तिम समात भी हिंदू धम शोर सस्कृति वे 
प्रभाव से मुक्त नही रह सका । डा० ए० एल० श्रीवास्तव के शब्ध में, “मुक्लमान 
लोग भी हिंदुम के सामाजिक सगठन सभ्यता और सर्झ्ृति से अत्यधिक प्रभावित 
हुए । ' मुस्लिम समाज मे, आज भी ऐसी अनेक प्रथाएँ हैं जो प्रत्यक्ष रुप से हिंईूँ 
प्रयाओ्रों था परम्पराप्मा का परिवतन मात्र दिखाई देती हैं। 


भारतीय मुसलमानों पर हिदुत्व के प्रभाव के कारण--वस्तत मुस्लिम 
समाज पर हिदुत्त्व अथवा हिंदू सभ्यता व सस्कृति का प्रभ व पडन के प्रनेक कारण 
हैं। थी गौरीशकर भट्ट वे भ्रनुतार “भारत म॑ एक बडी सीमा तक इस्लाम ने हिंदू 
प्रयाश्री श्रोंर मायतामा को आत्मसात किया । इस हिंदृकरण के मुरय माध्यम 
रहे है- मध्य युग के वे मुसलमान जो भारत म॑ ज में थे, जिहोने इस्लाम घम को 
स्वीकार कर लिया था शोर जियके लिये हि टस्तानी मुस्॒लमान वी उपेक्षापुर्रो 
सज्ञा का प्रयोग क्या जाता था। व भारतीय मुसलमान, जा मूलत हि दू थ, प्रपता 
मौलिक दुष्टिकोश, जीवन दशन झौर सामाजिक स्तर लेकर इस्लाम मे प्रविष्ट 
हुये।! इस कारण, वे अपने साथ जिन प्रथाप्रा और परम्परा को लाय थे, वे 
तत्कालीन भारतीय मुसलमानी जीवन का अ्रय बन गयी । 

प्रो० बी० एन० लूनिया ने एक भ्रय कारण के सम्ब'घ म लिखा है कि, 
मध्य युग में श्रवेक सुल्तावा आर मुगल शासता ये हिंदू राजकुमारिया स विवाह 
किये थे, जिम्तका परिग्याम यह निकला कि उनका प्रम्माव किसी न किसी रूप में 
शासकों पर पडा तथा उह अपनी रानिया का मान रखने के! लिय घामिक कंटटरता 
की नांति में भी परिवतन करना पडा । प्रो० लूनिया के शब्द म, 'मुह्लिस विजेताओ 
ने हिंदू नारिया, रानिया और राजकुमारियों से विवाह किये । इत हिंदू स्विया ने 
झपने भ्राधीन गह्य म॑ हि हू प्रधाआ का प्रस्तावित किया जिसस मुसलमान प्रभावित 
हुय । मुसलमानों वे श्रत पुरो म॑ हिंलू महिलाझो का प्रभाव उन तत्त्व! मे से एक 
था जिह्ाने इस्लाम और हिंदू घम का समाव्य कराया। भारतीय भातृत्व की 
परम्परागत भक्ति, श्रद्धा, सहृदयता और दयालुता ने तुर्कों आर मगोल खानाबदोपा 
की बबरता व क्रूरता को कम कर दिया था ।7 इस प्रकार हि दु थित्रिया के सम्पक 
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ने मुस्लिम शाक्षको को उदार बना दिया था तथा श्रनेक' हिं दू रीति रिवाजा को शाही 
भहला में प्रचलित क्या । 

डॉ० ए० एल० श्रोवास्तव ने भी लिखा है कि जो हिंदू मुसलमान बन गय 
थ, व भ्रपनी हिंदू परम्पराश्रा को नही भुला सके । उतके द्वारा फकीरा झ्ौर दरगाहा 
की पूजा क्या जाना, हिंदू देवी देवताओा वी उपासना का दूसरा रूपथा। 
मुंतलमानी त्याहार भी भारत के हि दुआ वो समान हाठनबाट से मनागे जाने 
लगे। 


उपरोक्त कारणा से मुसलमान लोग भी हिडुआ के सामाजिक संगठन, 
सभ्यता और सस्क्ृति से प्रभावित हुये थे । हिंदू धम, सभ्यता व सस्ट्टति के प्रभाव 
व कारण ही भारत वे मुसलमान संसार वे प्रय मुसलभाना से अनेक बाता में 
भिन्नता रखते हैं। 

) धामिक क्षेत्र में प्रभाव “मुसलमान हिद्ुमओो के धामिक विचारों और 
रोति रिवाजो से भी बहुत ब्रुद्ध प्रभावित हुये। हि दुशो के भाधावश्वास शोर पर- 
म्पराझ्रा का प्रभाव मुसलमाना पर भी पडा । हि दुओ वे समान मुसलमान भी श्रपनी 
इ था पूर्ति के लिये पीरा, फकीरा व साधुओं के पास जाने लगे । श्री मौरीशकर भट्ट 
ने विल्ला है कि, मुसलमान के त्यौहारो, रीति रिवाजो, विचारो, विश्वासों श्रौर 
धामिक जादुई प्रनुप्ठानों में हि दुत्त्व के प्रभाव के प्रनेक प्रमाण उपस्थित हो गये । 
पीरो की कल्पना! और उनम विश्वास, दरगाह मे मजारां के सामने माया टकना, 
हर हर महादेव की तरह या झ्ली का नारा लगाना, सगरुन विचारना, विधवा 
वी अपक्षा सधवा या सुह्ागिन को शुभ मानना, हिंदुओं के ही अनुरूप मृत व्यक्तिया 
के नाम पर तीजा (भोज) भार सरात का ग्रायाजन करन्ग आदि स्पष्टत हिडू 
संस्कृति क प्रभाव के कारण है। 

डा० के० एम० अशरफ के अनुसार हिडुओ वे शिवरात्रि” त्यौहार का 
प्रनुकरण मुसलमानों ने 'शव ए बरात' नामक त्याहार के रूप मे क्या | इस विषय 
में डा० मूसुफ हुसन ने भी लिखा है. “नय वातावरख मे मुसलमानों की प्रथाओ मे 
भो परिवतन किय गय । बुद्ध नय॑ त्यौहार व उत्सव, जसे शबे बरात' सार देश मे 
मनायी जान लगी । बहुत सम्भव है कि यह उत्सव हि दुओ्लो क॑ 'शिवरात्रि' के उत्सव 
को नकल थी । आतिशवाजी का प्रचलन दोना मे समान रूप से है। इसी प्रवार 
मुहरम के महीने मे ताजियेदारी' ने (करबला के शहीदा की समाधिया वे छोटे 
भाकार) एक औपचारिक रूप धारण कर लिया। उतप्र हि दुआ की जगनाथ की 
गाडी' और 'श्रीकृषष्णा लीला' के उत्सव में एक झआश्चयजनक साम्य पाया जाता है । 
प्रय डिस्ती भी मुस्लिम देश मे ताजिय नही पाये जात । यह सत्य है कि इस्लाम 
धम मूर्ति पूजा का विरोधी था और आज भी है, लेविन हिदुओ के सम्पक के कारण 
भारतीय मुसलमान लोग विभिन्न दवी दवताओो की पुजा करने लगे । बंगाल मे 
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सत्य वारायर। की कथा! वे थनुवरण के ध्ाधार पर हो “सत्य पीर' वी पूजा वी जाने 
लगी | डा० सत्यश्ेतु विद्यालकार क अनुसार, 'वगात वा मुसतमान काली, धम 
राज वद्यनाथ, भ्रादि अनेक देवी देवताश्रा की पूजा करते थ | भारत व तोगा म 
प्रकृति वे विविय शक्तिया का दवी देवता वे रप मे देसने की परम्परा थी। व॑ नदी, 
पवत प्रादि के अ्विष्ठाता देवतागा की वल्पना पर उनवी पूजा करते थे। भारतीय 
मुसलमानों पर भी भारत की इस परम्परा वा प्रभाव पडा और मुसलमाना ने 
ख्वानाखित्य वे रूप म नदियों वे अ्रधिष्ठातया देवता वी थौर जिदा गाजी वे रूप मे 
घिहवाहिनी देवी के प्रमी देवता की कल्पना बर डाली! थआारत ये मुसलमान पीस 
के मजारो की पूजा करी के लिए भी प्रवच्त हुए ।” बतमान मे भी देश मे बुछ 
भागों मे पीरो के सजारा की पूजा मुसलम।न् जाग दट़ी श्रद्धा सबारत है। उस वे 
श्रवसर पर हि दुश्नो वी तरह वहा नत्य और परायन (क्व्याती) का झायाजन वरे 
उत्साह से कया जाता है । 


घामिक क्षेत्र म हिंदू घागिक विचारधारा का प्रभाव इस्लाम वे सूफीवाद 
पर भी पडा । भ्रविकाश विद्वान इस बात से सहमत हैं कि सूफीवाट पर वेदा व 
दशन वी स्पष्ट छाप पडी है। रामानुजाचाय के विशिष्टाद्वत से श्रभांवित हाकर 
ईश्वर (ग्ल्लाह) की प्राप्त करो के लिए सूफी फ्कीर प्रम साधना पर वल देन भगे। 
सूफिया द्वारा स्वच्छता, प्रवितता तथा सत्य पर अत्यधिक बल दना, हिन्दू धम के 
सम्पक का है| परिणाम है। इतिहासकार गिश्र क॑ मतानुसार, "भारत के सूपी, 
इस्लाम के उत्न निकट नही है, जितने किः हिंटू धम क |” डॉ० बहीद मिर्जा न॑ भी 
लिखा ह-- 'बलदरों और फ्कीरा जस साधु स यासिया की बडी ससया मे हांग वा 
सब मिलाकर यह प्रभाव हुप्ना कि सरल शुद्ध इस्पाम, जिसमे बाह्य घामिक कत्तव्यो 
पर बल दिया जाता था, ग्रव. बदलकर एक मिश्षित-सा भवित सम्प्रदाय वन गया 
जिसम चमत्कार और अ्रथ विश्वास स त पूजा स रमाबत होव्रर शधिक महत्त्ववृण 
हो गये । भव यही साधारण सी प्रथा हो गई थी कि मुसलमान लोग अपना एश 
आध्यात्मिव गुरु बना लेत थे भौर ऐसी जद प्रास्या थी वि केबल वही उस लोक झोर 
परलोक म सुक्ली जोर सम्पत्त जीवग वा वरदान द सकता है। * 


उपयु क्त वातो के बावजूद कुछ विद्वानो का मत है व्म्लाम और उसके मौलिंव 
स्विद्धा ता पर हिंटू धम वा कोई विज्लेप उत्वेखनीय अभाव नहां पठा। डॉ? ए्‌० 
एल० श्री बाह्तव ने लिखा है कि “मुसलमानों के घामिक विद्यारवारा प्रौर रीति 
टिवाजों पर हिट वम का सीमित सा प्रभाव पडा था ।” डॉ० जदुयाथ सरकार का 
भी यही मत ऐै। उनके अनुसार, हिंदू घम इस्लाम के निकट रहने के पश्चात भी 
उसे भ्धिव प्रभावित नही कर सका । उनके शब्द म/ इस्लाम वटटर एकेश्वर 
बादी घम है। बहदेववाद के साथ इसका किसी प्रकार मेत नही हो सकता । यद्यपि 
हिंदू और मुसलमानों तो एक ही दश भे साथ साथ रहता पडा, तथापि य हिंदुपा 
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मे घुल मिलकर कमी नही रह सप्रे। वाभिक भेद भाव की यह साईं किसी प्रकार 
भी नही पाटी जा सकी । थ रत क मुसगमाना वे ह॒दय से भारत के बाहुर (इस्ताम 
के उदगम स्थाम) का सम्समाय हटा नही । श्रव भी उतने मुह मकवा की ह्रोर ही 
नमाज के लिये मुद्त हे।' व श्रागे स्पष्ट करते हुव लिसतेह हिडुआं न 
मुसलमानां को भ्रपमी ओर शाबवरपित परने के लिये अह्लौपनिपद' वी रचना की 
तथा सम्राट झ्रकरर को श्रपना श्रवतार तक मानने को प्रस्तुत हो गये, पर तु मुतल 

मान इस घारमिम उदारता के बदले में तत्रिक नही कुके और (मूर्ति पुजक) हिन्दुआा 
को 'काफिर! बहते रहे ।7? 

2 सामाजिक क्षेत मे प्रभाव--वम के लेप्र मे हिंदू धम ने चाहे इस्लाम 
को ग्रधिक प्रभावित नही किया, पर तु सामात्रिक क्षेत्र म हमे श्रनेक प्रभावशाली 
परिणाम दष्टिगोचर होते ह । डा० ए० एल० थ्रो वास्तव के अनुसार, मुसलमान 
लोग भी हिं दुआ के सामाजिक संगठन, सभ्यता व सस्द्वति से काफी प्रभावित हुये। 
मुसलमानों में अक्ीका' शोर “बिस्मिल्लाहट! के उत्सव हिं दुग्नो के 'मुण्डन! और 
“विद्यारम्भ' के सस्कारो जैसे मनाये जाने लगे । हि दू विवाह सस्कारो से मुसलमानों 
ने वधु श्र गार की प्रथा को शानाया | हुफत श्रो नह' हिंद्दू वधु के सोलह श्र गार 
का दूसरा नाम है | मुसलमानों ने हि दुग्ना के कुछ कीमती वस्त्रा जैसे पाग औौर चीर 
आदि को पहनना शुरू कर दिया था। यहा तक कि मुसलमान सुल्तान और बादशाह 
भी हिंदू राजा के समाय छत और शाप राजकीय चिह्ता का प्रयोग करने लगे। 
यद्यपि इस्लाम हार, अ्गुठी और कानो के भाभूषण पहिनने की अनुमति नही देता 
है, पर मुसलमाना दे उनको पहिनता प्रारम्भ कर दिया । 

इब्न ए बतुता वे: अनुसार, पान का चबाना भी मुसलमानों ने द्विद्धप्ो से 
सीखा है। उहोने हि दू पकवानां, मिठाइया और मिच मसालेदार भोजन को श्रपना 
लिया । भारत वे निर्मित महौन सूती वस्त्र, रेशमी वस्त्र, ्रालि का प्रयोग श्रव उच्च 
वग के मुसलमान करने लगे। 

प्रन्तिम यह वि, हिंदू जाति-व्यवस्था भी जनवादी मुस्लिम समाज वो 
प्रभावित किय बिना न रही । हिंदुआ की जाति प्रथा स प्रभावित होवर मुसलमान 
दिल्‍ली सल्तनत बाल के प्रारम्भिक दिनो मे ही तुर्की, पठान, सय्यद भर शेस भ्रादि 
मे बट गय शोर अपोे ही यंग मे विवाह बरने लगे, क्योकि इनम से वुछ श्पने वो 
अय वर्गों से श्रेष्ठ समझते ये।झागे चलकर य लोग “अपने स नीची जाति या 
चारा घात झयवा कामा चर बाहर, यहाँ तक वि अपनी निजी कौम से बाहर, विवाह 

सम्बाध बरन की बाद पह्दी साच सवत थे ।” व्यवसाय वे आधार पर मृुसलभावा 


मे भरने जातिया न जाम लिया। ये जातिया परमस्पर विवाह सम्ब ध नही 
करती । 


3 फल के क्षेत्र से प्रभाव--प्रवारर व समय से मुसलमाना न हिंदू चित्र 
कला को झपना लिया। ६ दूं समीत भौर दुष्ट भ्रय ललिध्वसायें भी मुख्यमानों 


गोर सहिष्जता को भावषता का विकाक-... 

7 मतक्रेद्े परभी प्रक्मक्त भोर दिष्सक 

नीचे कारक नेक विपिन्न सेक्र के गरसरिक पागजर्य 

भौर सहिष्णु हय होने की भी।ढ पे हो जाने 
सेग्ानो ने बैंड भौर ५ | कप 
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समझ लिया था व घीरे धीरे दोना समुदायों में सामजस्प और सहयोग की भावना 
प्रवट हो रही थी | वे परस्पर एक दूसरे को जानने आर समभने वी चेष्ठा भी करते 
लगे। “फलत हिंदू धम, हिंदू कला, हि दू साहित्य श्रोर हि दू विज्ञान ने मुस्लिम 
तत्वा को अपनाया ही नही प्रपितु हिन्द सस्द्त्ति की भावना भौर हिंद मनीपा की 
प्ररणा में भी परिवतन हो गया । एसी श्रकार मुसलमानों ने भी जीवन के हर क्षेत्र 
के प्रति उमुस होबर खुले हृदय से आदान प्रदान किया। हिंदुमा के वामिक 
नंताप्रो और सतो ने हिंदू मुस्लिम विचारों वः सम बय का सफल श्रयास क्या तो 
मुसलमानों के सुफी सम्प्रदाय तथा उनके लेखका व कविया ने भी हिंदू तिडाता व 
परम्पराभ्रा को गहण क्या ।7 


धार्मिक क्षेत्र मे--पा रस्परिक सहिष्णुता की भावना की श्रभिव्यक्ति मुसल- 
मानों के स तो के प्रति, विशेषकर रहस्यवादी श्राध्यात्मिकः सातो के लिए, हिदुओ 
की बढती हुई श्रद्धा और भपित मे हुई थी भौर इसी प्रकार मुसलमान भी हि दुग्नो 
के साधु-स तो के श्रति ऐसी ही श्रद्धा भौर भक्ति की भावना रखने लगे । हिडुआ ने 
उदारतापूवक मुस्लिम पीरयो और उनवे मजारो का पूजा आरस्भ क्या । मुस्लिम 
पीरा की कब्रो पर हि दू मिठाइया चढाते प्रार बुरान के पाठ का श्रव करते । व 
कुरान को एक देववाणी के समान मानते लगे, जीवन में बुरे प्रभावों भौर प्रपशुकना 
से बचने के लिए प्रपने घरो में छुरान की प्रतिया रखने लगे तथा आ्रातत्त्व प्रदर्शित 
करने के लिए मुसलमानों को भोजन कराने लगे । अजमेर के शेसमुईनुद्दीन चिश्ती के 
भत्ता में बहुसरयकः हिंदू भी थे। इसी भाति मुसलमान भी हिंदू धम की ओर 
शुके । मूर्ति पुजा के कट्टर विरोधी होने पर भी बंगाल में मुसलमाना ने हि दुआ 
बी शीतला, वाली और धमराज, वैद्यनाथ शझादि शब्रय देवी देवताभ्री की पूजा को 
अपना लिया । सामजस्य, सहिष्णुता, सहयोग और समीक्षा की भावनाओं के इन 
परिणामों के साथ-साथ सत्य पीर नामक देवता का भ्रादुभाव हुआ जिसे हि दू भौर 
मुसलमान दोनो मानत थे। गौड (बंगाल) नरेश हुसमशाह को इसका संस्थापक 
माना जाता है। इस प्रकार हिंदू घम्र आर इस्लाम की पारस्परिक प्रतिक्रिया 
से कई विधित्र समवयकारी सम्प्रदाया और क्रियाझ्ो का उदय हुश्रा । 


प्रो० बो० एन० लूनिया के मतानुसार, सामजस्य, सम्मिश्षण श्र समोप्य की 
मगलकारिणी भावनाओं का प्रभाव इस्लाम पर भी कम न हुआ । उसमे कोमलता 
भौर सरसता भरा गईं। उसके भारतीय स्वरूप में खूब परिवतन हुआ भौर सूफी 
सम्प्रदाय का भ्रादुर्भाव हुआ । हि दू भौर मुसलमान दोनों ही, सुफी सम्प्रदाय के सतो 
को भानने लगे । उनकी समाधिया (मजार) इन दोना सम्प्रदाया के लिये तीथ स्थान 
बन गयी । स्वाजा मुईनुद्दोन चिश्ती की दरगाह झ्जमर म है जहाँ उस के मेले पर 
लाखा हिंदू और मुसलमान झ्ाज भी झाते हैं। तेरहवी सदी में निजामुद्दीन शौलिया 
(दिल्ली) भौर सोलहवी सदी मे थ्ेख धल्ीम, चिश्ठी सूफो सम्प्रद्यय के भय अप्षिद 
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सत थे। सतों के श्रय सम्प्रदाय सुहरावर्तो श्रौर काटरों थे । इन सफी सम्प्रदाना 
का प्रभाव यह हुआ कि इस्लाम ) भ्रपने भारतीय वातावरण में सात पूजा बो ग्रहण 
कर लिया। हिंद मुसलमानों मं परस्पर मेल झौर सामीप्य तथा सहिष्णुता बी 
भावनाओ वा भर य परिणाम यह हुयद्ा क्रि सत्यपीर सत्तानामी, नारायणी श्ार्ति 
ऐसे पस्था का प्रादुर्भाव हुआ जिनमे श्रनुयायी हि टू श्रार मुसलमान दोनों ही थे प्रीर 
जो परस्पर दोनो मे कोई भेदभाव नहीं मानते थे ! काला-तर में मुसलमानों मं प््यी 
साहित्य का विकास भी हुमा ! 


सम्मेलन, सामजस्य, सहिष्णुता झौर सहवारिता एवं पारस्परिक प्रेम की 
भावनाओं की प्रभिव्यक्ति उच्च कुलीन मुसलमानों के बढते हुए प्रयत्नों से हुई जो 
उहोने हिंदू वातावरण मे रहने पर हिंदू प्रथाश्रो गो श्रगीकार करने के लिए किये 
थे। इत दोनो समुदायों के शासकीय बग के सदस्यों में हुए परस्पर भ्रतजातीय 
विवाहो से इन सामजस्यो को सहायता प्रदात की । इन दोनां समुदायों के बीच 
तीब्र मतभेद को कम करने का श्रधिक प्रयास किया गया एवं एप दूसरे की प्रयाप्रा 


का ग्पनाने भें सहयोग दिया गया। 


राजनीतिक क्षेत्र मे भी सामजस्थ श्रौर सहयोग को यह भावना दध्टिगोचर 
हुई । स्थानीय शासन की हिंदू प्रणाली को स्थिर रखने क॑ अ्रतिरिक्त मुर्त्रिम राय 
में कभी-कभी बहुसस्थव हि ढुओओो को सेना में निपुदत किया | जो शासन की विभिन 
शाखाश्रो मे प्रभावशाली हो गये ! उदाहरण के लिए, चदेरी के भेदनीराय ग्रौर 
उसके मित्र मालवा म॑ माण्ड बे' सुल्तान के यहा उच्च पदा पर थे। बगाल मे हुसने, 
शाह ने पुरन्दर, रूप और सनातन जसे हिंदुशो को उच्च परे पर नियुक्षत क्या 
था | गोलकुण्डा शौर बीजापुर के सुल्तानो ने क्तिपय हिदुगो को झपना मत्री 
बनाया । यही नहीं, मुस्लिम शासको झ्ार नरेशा द्वारा, विशेषकर सबो (प्रातता) मं 
हिंदू माँ दर और समाधियां को श्रनेक प्रवार वे श्रतुदान दिय जाते थे । बोधि-गया 
के मह्‌ त की जागीरदारी का प्रमुख भाग मुहम्मद शाह का श्रनुदात था | काश्मीर 
का सुल्तान प्राय भ्मरनाथ और शारदादेवी क माँ दर म दशनाथ जाता था और 
यात्रियों की सुख-सुविधा के हेतु उसने वहा विश्वाम स्थल बनवाये ये । मुपलमाना के 
प्रति राजपूतों की उदारता और वीरता के उदाहरण भी भरथुर है। रणथम मौर ने 
राणा हम्मीर ने यह जानते हुए भी वि अलाउद्दीव सुल्ताय की क्रोधाशि भडक 
उठेगी, सुल्तान के विद्रोही सरदार मुहम्मद शाह व उसके साथिया को आश्रय 
दिया । राखा सग्रामसिह 'के पास मुगल बादशाह बाबर से युद्ध करते समय झोक 
मुस्लिम शासक महमृद लोदी, हुसनसा मेवाती आदि दल-बल सहित ये । इसी तरह 
दक्षिकन ने विजयनगर के हिंदू सझ्यठ भी अपनी सर्ति£ सेवा में मुसलमानो की 
नियुक्त करते थे और उहोने अपनी राजघानी और उसके बाहर इस्लाम को सरक्षण 
छिया ए! ये राजनीतिक नियुक्तिया सम्भवत सदुभावना की गदेक्षा राजनीदिक 
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भावश्यक्ता वे वारण हुई थी | परतु, निस्तदेह इहोने हि हू श्र मुसलमानों 
के वीच सहदयता झौर व धुत््व वी वद्धि का माय सुलभ वर दिया। 

इस प्रसग में यह ध्यान रखना चाहिए कि दिल्‍ली की तुक अफगान सल्तनत 
व क्षेत्र मे हिंदू मुस्निम सस्यतियों को एक दरारे क॑ निकट में थाने का वैसा भ्रवसर 
नहीं मिला, जसाकि गुबरातय, मालवा जौनपुर, टौलताबाद और बगाव वे मुस्लिम 
राज्या मं बिला । इन प्रात्तीय सल्तनता वे शासन में हि दू कमचारियां की बडा 
भाग था, झौर इनके सुल्तान व झ्राय श्रमीर सरदार हि दुम्नो के बहुत निकट सम्पक 
में थे। इसी वारण ग्रह्मदाव्यद, माण्डू, लखनौती, काश्मीर श्रादि म हि दू और 
मुमत्रमान सस्द्ृतिया का एक टूसरे को प्रभावित करने का स्वण अवसर प्राप्त हुआ 
प। इसी के फलस्वरूप साहित्य शौर ललित कलाशो के क्षेत्र म महत्त्पूरणा समवध 
पोर उनति हुई । 

हिन्दू व मुस्लिम कला का समन्वय 


वत्तेमान बाल म हपारी स्थापत्य, सगमीत भौर चित्रन्‍्ला का जो रूप 
दिखाई देता है उस पर हि दू मुह्लिम सस्ट्रतियों रे सम वय उी स्पष्ट छाप है। 

वास्तुकला एवं स्थापत्य फला भारत म॑ जय मुस्लिम शासक इमारतें बनायें 
लगे ता यह कार्म मुस्थिम ए जीनियरा वी सौंपा गया जा केवल मुस्लिम जगत मी 
निर्माण विधि और रचना काशन से परिचित थे। परतु इन इमारतों को चुनने वाले 
सब कारीगर भारतीय थ | य लोग भारतीय परम्पराश्रा म पले हुय थे भौर भारतीय 
नमूनो पर इनका हाथ जमा हुप्ना था । दोना के सम्पक से स्थ।पत्य कला क्े क्षेत्र मे 
एक नई और मिश्रित शैली का उदय हुआ । 

हि दु और मुस्लिम सम्पक की सबसे प्रत्यक्ष व स्थूल रूप वह वास्तुकला है 
जिसवा इस युग म विकास हुआ और जिसे इतिहासकारों ने “इण्डो मुस्लिम” कलों 
नाम दिया है | डॉ० श्राशोर्वादी लाल श्रीवास्तव के मतानुसार इस्लामी वास्तुकला 
की मुरय विशेषतायें चार थीं--() गुम्बद (2) ऊँची ऊँची मीनारें, (3) मेहाराब 
और (4) भेहराबा वी डॉटद र छतने । जबकि भारतीय शली को मुख्य विशेष 
तायें थौ--(]) पी हुई छतें, (2) झागे सिबले हुए ब्रेबेट (3) शिखर (4) 
घोडियो पर प्रावारित मेहराब (5) छोटे छज्जे और (6) छोटे-छोटे गोल और, 
चांकोर खम्भे । सज।यट की प्रधानता के कारण हिं दू कला मुस्लिम कया ही शैली 
को प्रभावित ' बरती रही | मुसलमानों ने हिंदू भेवना की मजबूती और उपकी 
सुदरता को ग्रहएं विया | मुसलमान अपनी इमारतों मे कत्रीट और चूत्रे का बहुत 
प्रधिकता है उपयोग करते थे श्ौर इसतिए वे चौडे और खुले भागो को मेहराबा 
भर गुम्बजो से जोडकर इमारतो मे वह सुदरता और वियालता ले झाते थे जिससे 
हिन्दू कारीपर अनपिच थ । दोनों शलिया के सम्मिलन से एक नयी स्थापत्य कला 
ये जम लिया जिसे कि हि हु सुस्तिभ पछए कहा जा सकद्ा है | सल्तनत मु मे 
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इस मिली जुसी वारतुक्ला का विकसित रूप प्रा तीय सल्तयतों व। इमारता में बटते 
अधिक देसभे को मिलता है। मुगल स्आराट प्रश्वर वे समय से बने वाली 
इमारता भे से भ्रधिराश इस मिली जुली शली की प्रतीव कट्टी जा सकती हैं। मुग्वा 
की स्थापत्य कला को राजपूत राजाग्रा ने बहुत जरदी भ्रपना लिया । हिंदू मदर 
है! इस कला के प्रभाव स॑ अछूते न रहे । पर्सो ब्राउन का मत है कि वदावन बचे 
मॉटिरां की इमारता मे मुसतमाना की प्रचतित शली वा ब्रभाव प्रधिव स्पष्ट है । 
भहमदाबाद वी इमारता मे 'तौन दरवाजा' भ्ौर 'जामा मत्जिद' श्रेष्ठ हैं, नो 
सल्तनत काल वी इण्डो मुस्लिम वास्तुकला वे' उत्तृष्ट उदाहरण हैं । 
+*चित्रकला--प्रफगान युग मे भारतीय चित्रकला वी उठ्च शली का विकास 
हुप्रा जिसे “राजस्थानी शैली” बहत हैं । इसका विकास राजपृताना श्रौर ग्रुजरात 
के प्रदेशों मे पद्वहवी सदी में हुआ था । गुजरात वा श्रष्िद्ध सुल्तान महमूद चेगडा 
(745-454) कला वा सरक्षक वे बलावन्तो या आाश्रयदाता था। उमने 
सरक्षण में मिल्ली जुली चित्रकला की--राजस्थाती शैली वी भच्छी उम्नति हुई । 
मुगल सभ्राट प्रकवर के! दरबार म मुसलमानी ईरानी शैली का सम्पर्वों भारतीय 
चित्रवला शली से हुआ । ईरानी श्रौर भारतीय चित्रवला शर्लियाँ धीरे धीरे मिलकर 
एवं हो गयी । इस नवीन शली में विरेशी शली एकदम मिलकर साहूप से 
भारतीय हो गई। यही मिश्रित शली मुगल चित्रकला' शली के नाम से प्रसिद्ध हुई। 
इस शली ने राजपूत विश्रक्ला शली को भी पूणत बदल दिया प्रौर काग्डा शलीं 
इस परिवर्तन का परिणाम थी । 
समोत कला--सगीत के क्षेत्र में भी हिंडुआ भौर मुसलमानों के सम्पक न्ने 
झतेवा महत्त्वपूरा परिणाम उत्पन्न किये। भारत के मुसलमानों ने कव्वाली पौर 
खयाल के रूप मे मकबरों मे व धर्मक उत्सवों पर संगीत का आरम्भ किया । 
समीत की मे शलिया भारत के लिए नई थी, पर बाद मे भारतीय संगीताचार्यों ने 
इ ह पूरी तरह से श्रपता लिया, भ्ौर ये भारतीय सगीत वे महत्त्ववूण झग वन गये । 
सगीत वे क्षेत्र म हिंदू मुस्लिम शैलिया के समावय में अमीर खुपतरी वा विशेष योग 
दाद रहा। महान मुगल सम्राटा (घिवाय भौरगजेब्) को सगीत एवं नत्य में रुचि 
रही जिसके परिणामस्वरूप समीत के क्षेत्र,पे समावय के काम को बहुत प्रोत्साहित 
मिला ३ भ्रकवर का टरबार समीत कला का भी प्रत्तिद्ध केद्र था । डॉ० झाशौर्वादी 
लात व मत है वि भ्रक्बर के दरबार मे हिंदू श्र मुस्लिम संगीत पद्धवियां की 
मुक्त सूथ से सम्मिलन हुआ और भरत में दानो ही एक दुसरे से इतमी घुल मिल गयी 
फि उनका प्लग अलग पहचानना कठिन हो गया | 
मापा और साहित्य के क्षेत्र मे समावय व उानति 
कतिपय मुस्लिम सुल्तान व उनके दरवारी साहित्य मे प्रधिक रुचि रखते 
थे शोर उनके सशायायय में द चक्तोदि का साहित्य तयार हुमा। भ्रमीर खुघरो« 
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मौर हसन इहलवी, प्रहमद थानेसरी, बद्र-ए-चच, श्रमीउलमुल्क मुल्तानी टिएली 
के सुलतानों के युग म साहित्यिवा नभ मण्डल व ददीप्यसान नक्षत्र थे। मुहम्मद 
तृगलक की राज्य सभा कविया, तक शास्त्ज्ञो, दाशनिको और वबचद्या से सुशोभित 
थी। इसी प्रकार प्रय्यात कवि श्रौर लेसक प्रातीय राजवशो की राजसमाग्रो मे 
रहते थे मिले सरक्षण से अचुर साहित्य का ग्रादुर्बाव हुआ ! जौनवुर धरदी विदत्ता, 
इस्लाम दशन के अ्रध्ययन और साहित्य वा कद्ध था श्र वहाँ का नरेश इत्राहीम 
शाह शर्को विद्वाना का उदार झाश्रयदाता था । उसके शास्त्र काल मे प्रनेव साहि 
त्यिक व दाशनिक ग्रगथा का सम्बादन हुआ । चौदहवी शताब्दी मं फीरोज तुगलक 
ने दशव शास्त्र, ज्योतिष भ्रादि भारतीय ग्र थो का फारसी में श्रनुवाद करवाया ! 
लोदी वश थे सुलताम सिक दर के शासनकाल मे सस्टृत, श्रायुवेद श्र थो का अगुवाद 
फाश्सी में किया गया । मुगल सम्राट प्रक्वर के काल में श्रनेकानेक सम्कृत प्र थो, 
रामायण, महाभारत श्रादि का फारसी में श्रनुवाद करवाया गया। 

मध्ययुग के साहित्यिक क्षेत्र्न सममवय को उत्नेबनीय सफलता हुई । उद्दू 
भाषा का समुदय श्रौर विकास था। सहकृत में उत्पन हुई विधारधारात्रा श्रौर 
भाषाप्री के साथ तुर्वोी, फारसी और अरबी शब्दों श्रोर विचारों के सम्मिश्रण से 
उद भाषा का प्रादुभवि हुआ ' इसमे श्ररवी, फारसी, तुर्को, पश्चिमी हिंदी एवं 
दिल्‍ली श्रदेश की स्थानीय भाषा के शब्द हैं। वास्तव में यह भाषा हिं डुओ शौर 
मुसलमाना के साहित्यिक समावय का परिणाम थी। भशमौर सुसरो ने सव प्रथम 
इस भाषा में रचना वी । काला तर मे मुस्लिम नरेशों की राजसभाप्री रे कवियो, 
लेखका भौर इतिहास वेत्ताप्रो ने इससे साहित्यिक रूप को निखारा और उत्तर 
भारत मे भ्रठारहवी शताब्दी मे यह एक श्रच्छी साहित्यिक भाषा हो गई जिसके 
विकास मे हिंदू और गुसलमान लेखकों का योगदान था । इसके माध्यम से हिंद 
भौर मुसलमान एक दूसरे के बहुत समीप भ्राते गये श्र उनके मध्य का भेद 
भाव बहुत कुछ दूर हो गया। 


निष्कप---इस भ्रवार हम देखते हैं कि राजनीतिक सम्ब घो मे विद्व व होने 
पर भी हि दू भौर मुस्लिम सत्कृतियों के हेल मेल से सुदूर तक अभावित बरतने वाले 
परिणाम हुए ! मुस्लिम विजेता भ्रपने साथ निर्दिष्ट सामाजिक श्ौर घामिक विचार 
लाये थे जो हिटशा के विचारो से मौलिक रूप मे भिप्र ये। परतु सुदीधकाल के 
सम्पक' में हिंदुओं ओर मुसलमाना के' दो विधिवत समुदाय परस्पर अधिक समीप 
भा गये जिनके परिणामस्वहूप हि द सस्कृति का विकास इस्लामी रग से रजित 
हो गया। परतु हि ट्‌ सस्कृति भी मुसलमानी तत्त्वों को प्रभावित किय विना न 
रही | “बास्तव भे हिंदू और मुसलमान दोना ने ही सास्क्ेतिक देन के विकास में 
भपना अपना योग दिया है। सध्य युग म दो विभिन सस्दृतियों का परस्पर सह्ग 
घोर देख मेल हुआ, पर तू उनवा पूरा समवय नहीं हुआ ( वे एक दूसरे में पूरातया, 
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नही छल मिल गयी । प्रथम इन दोना सत्यतिया में यप्रप हुमा ग्रौर तर गमवय, 
परतु यह पूरा स्पेण त था ।" 5 
हिन्द घम पर इस्लाम वी प्रतित्रिया विधिध रप से ह४4 ६ दू समाज ने 
अनुसार सनातनी तत्त्या ने विस्तृत बदोर और अश्रपरिवतनशील जाति मियमा वो 
बनावर भपनी साम।जिय शौर घामिक प्रणातिया को “ढ़ कर लियां। परातु उदार 
तत््वा ने इस्लाम वे बतिपय सोगत ब्रीय सिद्धातों वो अगाक्यार वर लिया। ये 
सिद्धात रामान/ट, वीर, नाव, दादू' भर चत-य जैसे सता मे उपदेशा झार मता 
में अ्भिव्यक्त हुएप बगाल में बध्टाव घम झौर महाराष्ट्र मे सकित सम्प्रदाय का विकास 
हिंदू धम थ इस्लाम के! सम्पक की दत सावी जातो है। इस ससग थी दूसरी देव 
सहयोग, सहिष्णुता भ्रौर सामजस्य की भावना है निम्की प्रभिध्यक्षित सूफी सतों क्के 
विचारों श्रौर मुस्लिम सतो के प्रत्ति हि दुश्नों की श्रद्धा हुई थी। सुपी मत वा भाधार 
हिंद विचारधाराग्रो स शत्यधिक प्रभावित हुश्रा । इस सम्पर 7 प्राय महत्त्वशील 
प्रयास प्रादशिव भाषाओं भौर उदू वे विकास से दृष्टिगोचर होता है। वेप्णावों बी 
कविता हिन्द धम भौर इस्लाम ये' सम वय या सर्वोत्टप्ट गिलक्षण उदाहरण है। 
कला व क्षेत्र म, &दू और मुत्लिम तत्वों वे! समयय से भवन निर्माण उल्ला की 
एक नवीन शली वा विकार हुथा । १६०२३ 
9५ हिंदी साहित्य मे मुस्यिम कवियों का योगदान 
डॉ ए एल भ्रीवोस्तव ने तिसा ह,  सौलरयी तथा सम्रहवी ,शवाब्दी स 
उच्चकोटि के. साहिए्य का निमाण हभा। प्रेयवर से पूव हिंदी में उच्चयोटि 
के ग्रन्या का निर्माण होना शुरू हो चुझा था, जिनमे 'पदमावत” भौर 'मृगावत 
उल्लेखनीय हैं। भ्रक्वर का शासव हिंदी कविता शा स्वस् युग था , इसे थरुग 
में हिंदुओं तथा मुसलमानों दोना 7 हि दी मे कविताएँ लिखीं। उच्चकोदि क 
हिंदी मुस्लिम कवियों म ग्मीर सुस्रो, मलिक मोहम्मद जायसी, रसखस्तानें, भ्रदुर 
होम खानस्ाता तथा उसमान क्य नाम उल्लेरानीय है! 
०४ ॥ श्रमीर खुसरों [253-325 ०ई] * 
अमीर खूसरो हिंदू-मुस्लिम सरस्द्ति वे' एक प्रधान प्रतिनिधि, एक महान 
कवि तथा एंक सच्चे राष्ट्रवादी सूफी सते थ। ' बह झपने समय के श्रे प्ठ इतिद्वास 
कार/ सगीतज्ञ और कवि थे । इन सभी रूपों म उसने जा वाय विया वह भारत 
के इतिहास म॑ सदर्व भ्रमर रहेगा ) डॉ यूसुफ हुंसन ने ठीक ही लिखा है-- मध्य 
काले का मेहान्‌ कवि साहित्यवार और “रहस्पवादी झमीर खुसर भारतीय मुस्लिम 
ससस्‍्क्षोति के सब प्रमुख प्रतिनिधियों में से एक था ।” पह पहला, मुसलमान कवि था 
जिसने हि दी से उत्कृष्ट कविताएँ लिखी । /! * 
) ) हो माताबदल जायसवाल ने लिखा है कि, यद्यपि भ्मीर खुसरी वी महत्ता 
उनके फारसी का य पर आाधित है, परतु उनकी लोकप्रियता वा कारण उसकी. 
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हिंदी रचनाय एं । हि मे छा य रखना बरने वालो मे सुधा का नाम सर्व प्रमुख 
है। भ्रवी फारसी रे साथ साथ श्मीर खसुसरा वा श्रपने हिंदी ज्ञान पर भी गये 
था। “अमीर खसरो वे नाम स हि दी में पहेलिया, मुकरिया, दो सखुने श्रौर कुछ 
गजलें प्रसिद्ध हैं । इसके भ्रतिरिक्त उदवा फारसी हिंदी कोप 'खालिश्वारी' भी इस 
प्रसग म उल्नेखनीय ह । 
इतिहासकार इलियट वे भनुसार अमीर खुसरो झपनी नविता “प्राशिक' 
मे हिंदी भाषा की प्रशंसा करता भौर दणशन तथा श्रवकार म इसके युणु का उल्लेख 
करता ह। भ्रवी, फ रप्ती श्र हिटी दी तुलना करत हुए खूसरों कहुता है-- 
“झ्रापको हिंदी भाषा के शाद फारसी से निम्नतर नही मिलेंगे । पर हिंदी अरबी 
से निम्नतर है। हिठी भरती स इस बात मे समान है कि दाना में से किसी मे 
मिश्रण सम्भव नहीं है ! यदि श्रवी में व्याकरण श्ौर श दयोजना हू, जो हिंदी मे 
किगी प्रकार कम नही है ।* ह | 
डा युसुफ हुस॑ वे प्रनुसार, खुसरो ने भ्रपवी रचनाओं में हिंदी का प्रयोग 
कया है। कमी वभी यह अपनी फ्रारसी की कविताझा मे हिंदी शब्दों का प्रयोग 
इस प्रवार वरवा है सि कविताये म्रध्यधिर प्रभावपूण हो जाती हैं । उसमे स्पष्ट रूप 
से जित्ग है विः उसमें हिं ती कविटायें जिखी है । एवा जान पडता है कि उसे अपने 
भारतीय होन श्रार हिं टी में कदितायें लिसने पर गब था । उतका कहना था---“मैं 
भारतीय तक हैं शोर तुम्ट हित में उत्तर दे सकता हूँ । श्ररवी का बात करने के 
लिय मेर पास मिश्री शवकर पही है. पग्मावि मैं आारत का ताता हैं, इसलिए मुझसे 
हि दी मे बात चीत कर। तापि' सधुरताप्रवव बोल सके ।” प्राय सम्पूण मध्यकाल 
म खुगरों वी हि दी बवित्याय्रो का उल्लेस बिया गया है । पा 
दिगल साहित्य मे प्रारम्भिर नाम श्रमीर सू सरो का ग्राता है, जिसम खडी 
बोली का प्रयाग मिलता टै। ।प्गला साहित्य भी उसी वे कारण फारसी भाषा के 
समात उज़्त स्थान पा सवा। / एप 
-डा (रामधारोतिह्‌ दिनकर न लिखा है कि, * दिल्‍ली क' प्रास पास प्रचलित 
खड़ी बोली मे साहित्य सजब कया वाम सबसे पहल, खुसरो ने श्राश्म्भ किया था। 
भ्रमीर खुसरो न प्रचलित जन भाषा मे रचना करके हि दी और उद्ू के भविष्य 
को राह खोल दी । श्रतएवं वे षडो बोलो हिंदों श्रोर उय्यू दोनो हो भाषाप्रों के 
पिता हुए । क रे पु 
प्रसिद्ध उदू शायर ,मीरतकी 'मीर! ने लिखा है कि मध्यकाल में श्रमीर 
पुररो के हिंदी गीत जन सावारण मप्र॒त्य त लाकप्रिय थे। बहाने फारसी और 
हि दी मे मिश्रित वाक्‍यों द्वारा अपने काव्य का सजन किया ओर बाद में पुण हिंदी 
शब्दा का प्रयोग किया । उप का प्र की स्पष्टवा का; अग्रलिखित उदाहरण विशेष 
उल्लेखनीय हे-- ९ 
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खुसरो रन सुहाग को, जाग्री पीवा सम १ 
तन मेरों मन पीउ को, दोउ भये एक रंग ॥ 


कहा जाता है कि खुसरो ने प्रपने आध्यात्मिक गुर भौर विश्यात सूफी संत 
हजरत निजामुद्दीन भ्रोलिया की मत्यु के उपरान्त उनकी कब्र पर निम्नलिखित देह 
भरी कविता कही थी--- 


“गोरी सोये सेज पर, मुस्त पर डाले केश, 
चल युसरो घर झापने, रन मई घहु देश ।” 
डॉ० ईएवरी प्रसाद के शब्टो म, “भारत का तोता, प्रमोर खुसरो, कविया 
का सम्राट था।” उसकी बवितायें हृदय भौर मस्तिप्द मे हतचल मचा देने वाली 
हैं! उप्तकी काहपनिया उठान, भाषा पर भ्रधिवार, विपया की विभिन्नता, भाश्चय* 
जनक सौ दय, मानव भावताझो का बेसन, भ्रम और युद्ध के दृश्य इतने श्रद्वितीय हैं 
कि व उसको सब समय के सवश्रेष्ठ बविया म श्रमर स्थान प्रदान करते हैं। कवि 
होने के भ्रतिरिक्त वह गद्य का लेसव भी था । अस्त, “खुसरों को पद्यात्मक गद्य वा 
महान्‌ कलाकार घोषित करना पड़ेगा ॥” सारांश में, भ्रमीर खुसरो ने पिगल 
साहित्य को विकसित किया तथा हि दी पडी बोली वा शिला-यास किया । 


2 मलिक मोहम्मद जायसी [475-542 ई०] 


सूफी प्रम काव्यधारा के सबसे प्रमुख कवि जायसी हैं । श्रवध म जायस तगर 
मामक स्थान से सर्म्वा वत होने के कारण 'जायसी” कहलाय । जायसी एवं किसान 
गहल्थ वे रूप मे जायस में रहते थे। वह भारम्भ से बडे ईश्वर भक्त भौर साधु 
प्रकरति के थे । इनका स्वभाव नम्र॒ एवं साघधुवत था तथा इनमें दानशीलता एवं 
एका तप्रियता के गुर पर्याप्त मात्रा में विद्यमान थे । इपका प्रमेठी राज्य के दरबार 
में एक उच्चकोटि के फ्कीर के रूप मे अतिप्ठा पाना भी प्रसिद्ध है 


जायसी की रचनायें विशेष महत्त्व--जायसो मध्ययुगीन साहित्य बी 
परम्परा के प्रवत्त क थे । उनकी प्रमुख रचनायें निम्नलिशित हैं. () पदुमावत, 
(2) श्रबयबट, (3) भाखरी कलाम, (4) महरी बाईसी, (5) चित्रावत, भौर 
(6) मोस्तीनामा । इतके प्रतिरिक्त 'मसदा', 'मुकहरानामा , 'चम्पावत , 'सुखरावत, 
लहराबत', श्रादि रचनाएं भी जायसी की बतलायी जाती हैं, कि तु इनब' विषय में 
कोई निश्चित प्रमाण नही मिले हैं । डॉ० परशुराम घतुर्वेदी के शब्दों में बहा जा 
सकता है कि, “जायसी का वास्तविक महत्त्व उनके द्वारा प्रेम तत्त्व के व्यापक हूप 
का सफल चित्रश करने मे ही देखा जा सकता है। उहोने इसे भारतीय जीवन की 
पृष्ठभूमि पर बडे मार्मिक ढग से प्रकित क्या है तथा एसा करत समय उन्होंने 
अल्हड अवधि को सशक्त एवं समृद्ध बना दिया है, जिसके लिए हम उनके चिरऋणी 


रहे ।” 
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पदसावत साहित्यिक महत्व--पदमात्त” असिद्ध सतनवी (प्रेम-क/ब्य), 
जायसी को प्रौढ रचना है और निश्वय ही प्रौढ श्रवस्था मे लिखी गई होगी । पदुमा- 
बत की कथा का प्रमुख आधार इतिहास है । इसकी मूलकथा पद्मावती भौर रत्वसेन 
का प्रेम विवाह है । वित्तौड के राजा रत्तसेन ने सिंहल-द्वीप की राजकुमारा पदमा 
बती के अ्रपूव सौ दय की प्रशता सुनकर उससे विवाह किया था । सुल्तान अलाउद्दीन 
खिलजी ने पद्मावती वी सुदरता पर मुग्व होकर उसे प्राप्त करने वे उद्दृश्य से 
चित्तौड पर आक्रमण किया था, पर तु उसे दो बार मुह की खाती पडी । वह छल- 
पूवक राजा रत्नसेन को वाध ले जाता है। परतु रानी पदमिनी एक छल करके उसे 
छ डा मगा लेती है । श्रन्त मे, युद्ध होता है जिसम राजा रत्नसेन मारा जाता है । 
पर तु, परमिनी जौहर कर लेती है श्रौर अताउद्दीव हाथ मलता ही रह 
जाता है । 
डॉ० के० एस० लाल न॑ श्रपने शाध प्रब घ मे, इस रत्नसेन, पद्मावती श्रौर 
प्रलाउद्दीव वी क्‍या व युद्ध वी घटनाओ्रों को पुणातया काल्पनिक कथा स्वीकार 
किया हू । वसस्‍्तुत इस ग्रथ का पूर्वाद्ध पूणत कात्पनिक तथा उत्तराद्ध एति- 
हासिक है 
प्रदमावत एक उत्कृष्ट प्रम काव्य हू जिसे जायसी की रचनाप्रा मे सदा सर्वोच्च 
स्थान दिया जाता ह तथा कदाचित्‌ भय सूफी प्रम काव्यों में यह सबशेप्ठ है। 
परशुराम चतुर्वेदी के शब्दा मं, ' इसम स देह नहीं कि केवल अपने 'पदुमावत' नाम 
के प्रमाग्यान वे कारण ही, व श्रेष्ठ कवि कहे जाते हैं । उनन्‍ समय तबः इस प्रवार 
के व्यय साहित्य का पूण विकास नहों हा पाया था भ्ौर इसके श्रादश बेबल इने 
गिते ही थे । जायसी ने इस रचना शैली को नवीन धारा को अ्रपनाकर बहुत बडी 
सफ्वता दिखलाई और एक ऐसी सुदर इति भ्रस्तुत की जो भागे क' लिये नमूना 
बन गयी ।” जायसो निसदेह हिं दी सूफी कवियों के शिरोमणि हैं, वे प्रवधि 
भाषा के महाकवि हैं । पदमावत में तत्कालीन श्रवधि का रूप सुरक्षित है । 
3 रसखान [4548 ई० जन्म ] 
कृष्णा भक्त कवियो मे रसखान को बडी भ्रतिप्ठा है। रससान मुसलमान होते 
हैए भी वष्णव भाव में तल्‍लीन रहे । सुलभ सामग्रिया के प्राधार पर कत्रि का श्रस्षत्ती 
नाम सैयद इत्राहीस था| यह दिल्‍ली के पठान सरदार थे । दूसरा नाम रसखान तो 
काव्य रचना भारम्भ करने पर प्रचलित हुप्मा । रसखान का ज-मकाल 548 ई० 
दे' लगभग माना जाता है । इनके जीवन के सम्बन्ध मे बहुत किवर्दा तयां प्रसिद्ध 'हैं 
किंवदन्ती है कि रसखान का प्रेम पहले लाकिक था। इृष्ण की चर्चा सुनकर उहीने 
सच्चे प्रम का महत्त्व समझा भोर दिल्‍्त्री छोडकर वे व्‌ दावन भर योजुल की गलियों 
में घूमते रहे । स्वामी विट्ठलताथ ने इन पर इृपा वो । रखखान उच्चवशीय पठान 
सरदार थे कितु भगवत भक्ति मे इ होने श्रयने जीवत के समह्व वैभव को 
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परित्याग वर दिया था। “व मुमलभान परिवार व हाहर भी मुत्तत मान न थे। भौर 
हिं हूं देवता की पूजा प्रचना करवे भी हिंदू न थे । विसी जाति या धम विशेष को 
न भ्पनाकर उहाने उस भक्तिज्जाति और प्रम धम का अपनाया जो विश्व ?यापी, 
सावभौम प्ौर विरतन सत्य है। इसलिए रसखान वी भक्ति सरस तथा सात्तिक 
है ।” वस्तुत रसखान प्रम की ऊंची दशा को पहुंचे थे, जहा सीमित ब घना से 
ऊपर उठकर सौदय व झ्ान द ये असीम रस राज्य में श्रात्मा विचरंगा वरने 
लगती है । 
रसखान को रचनायें--रससान वी प्रमुख रचनायें-- प्रेम वाटिका' तथा 
सुजान रसखान” झौर “राग रत्नावर' हैं। 'प्रम वाटिवा! म दोहा का प्रधित प्रयोग 
किया है। परतु 'सुजान रसखान” नामया रचना मे सवया का भ्रधित्र प्रयोग 
किया है । 
रससान वी भक्ति गोपिया की सी भवित थी। वे ग्ृष्ण मे प्रम वी प्राध्ति 
चाहते थे । उनकी रचनाप्रा वी बस एक चाह है--एक ही शभ्रावाक्षा है, वह है हृष्ण 
का सामीष्य प्राप्प करता । बृष्ण उनके प्रिय हैं श्र वे उतने' प्रेमी । “रसखान के 
रूप, सौदय चित्रण में जो सौ दय त मयता, सजीवता श्रौर धक्ठतिमता है. घह 
अ्रयन नहीं है । रसद्थात की भापा ब्रज है । 
रसखान ने अपनी छृति। 'सुजात रससान” मे उप्ण के बचयय या पित्रण 
किया है। वे कृष्ण भौर राघा के यमुना तट पर मिलन या वणन करते हैं जय 
दानों एक-दूसरे की भोद मे बेसुध हो जाते ह और प्रमी तथा प्रमित्रा एक ही जाते 
हैं । वे कृष्णा के बचपन के सौदय वा वशन करते हैं, जो प्रत्यथिनं स्वाभाविक है । 
डा विनयमोहन शर्मा ने लिखा हे ' इनकी रचनाप्नो म प्रम का अत्यत मनोहारी 
वणुन हुआ ह। यह कवि पपने प्रम की तमयता, भाव विह्नलता। भौर प्रासवित 
उल्लास वे लिये उतना प्रतिद्ध है, जितना झपनी भाषा की मामिक्ता, शब्द-चयन 
तथा ब्यजन शैली के लिये. रसखान ने अपनी रस सिक्त रचनाप्रों से अपना वाम 
साथक कर दिया है ।?- ४ प्‌ 8 7 हैं ॥/%६ ० 
4 भ्रब्दुरहीम खानखाना [556-4626] 
भ्रकबरी दरबार के (हिंदी कवियों मे इनका महत्त्वपूरा स्थान है । वह उच्च 
कोटि के कवि श्रौर विद्वान थ। समस्त रामकालीय कवियों से उनका सम्पक था ।वह 
स्वय भी कवियों के श्राशभयदाता थे। केशव आसकरणा मण्डन, नरहरि, गय जते 
कवियों ने इनकी भूरि भूरि प्रशसा की है। अपनी उदारता के कारण जीवन का 
प्रीतम दिना मे यह निधन ही वन चुके थे। | »ः 
इनका ज म सन 556 ई० म हुआ था। इनके पिता का नाम बरम्सां 
था जो सम्राट अक्वर के श्रभिभावक ये । जब रहीम वंवल 5 वध की आयु के थे « 
तब ग्रुजरात के पाटन मगर मे उनके पिता की हत्या कर दी गई॥, तभी से उनवा 


पालन पोपण अकबर गे स्वय श्रपनी देखरेख मे कराया। इनकी कायक्षमत्रा से 
॥7 +5 । $ 
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प्रभावित होवर भवबर न इनको 572 ई० मे पाटन नगर की जागीर प्रदान वी |, 
झपनी कायक्षमता, योग्यता तथा प्रभावशाती व्यक्तित्व वे कारण रहीम निरंतर 
उनति बरते रह | 4584 ई० में इह खावखाना की राजकीय उपाधि तथा परच 
हजारी मसव दवर झवयर ने सम्मानित क्या । वह दक्षिण के सुवेदार भी रह। 
2626 ई० मे 70 वष वी अ्रवस्था में उनकी मृत्यु हुई । न्‍* 

रहीम फी रचनाएं--समीक्षा--रहीम वी कुल मिलाकर 3 रचनादँ प्रसिद्ध 
हैं।_“इपके प्राय 300 दोह दोहावली” नाम स संग्रहीत है! दोहे में ही रचित' 
इनकी एवं स्वत ने कृति नगर शोभा है| इसमे विभिन जातिया की स्निया का, 
श्रृगारित्र वशन है। ” डग रचयाझ्मा बे अतिरिवत उनकी श्रश्य रचनायें---'बरव- 
नायिका मद , थरूगार सोरठ , “रहीमसतसई, मदनाप्टक”, रहीम ?रत्नावन्नी', 
रहीम विलात “रास पचाध्यायी” आदि ६। न्‍ 

रहीम वी वल्पना शक्ति महान थी जिसकी छाया एसकी वाविताओों मं, 
मितती है। सरम्पत्ति वा निवास रहीम की वाणी भें था। इनके दोहे सरल भाषा 
मे हैं जो महत्त्वपूणा ६। इपवी फारसी बचिताएँ भी उच्चकोटि वी हैं । 

डा रामचद्र तिवारी व॑ शब्दो मे कहा जा सकता है कि “रहीम के बाब्य 
के मुरय विपय श्र गार, नीति श्ौर भक्ति हे। इनकी विष्णु और गगा सबधी भक्ति- 
भावमयी रचनाएँ वष्णव भक्ति आदोलन से प्रभावित होकर लिखी ग्गी हैं। नीति 
और श्र गार परक रचनाएं दरवारी वातावरण के अनुकूल हैं। रहीम की रयाति 
इंही रचगाग्मा वे कारण ह। बिहारी ओर मतिराम जैसे समथ कवियो मे भी रहीम 
की श्र गारिक उक्तियां से प्रभाव ग्रहण क्या है । व्यास, व द श्रोर रसविधि श्रादि 
नीति विपयकः दोहे रहीम स प्रभावित होकर लिसे गये है । रहीमक ।नश्नज भ्ौर कवियों 
के भ्रवधी दोनो पर समाम अधिकार था ।! साराश में रहीम का काथ्य उनके सहज 
उदग्रारा की श्रभिव्यत्ित हे । इन उद्गारा मे इनका दोधकालीन अनुभव निहित है । 
वे सच्चे ग्रौर संवेदनशील हृदय क व्यक्ति थे । जीवन में भाने व।ली कदु मधुर परि 
स्थितियों न इनके हृदय पट पर जा बहु विधि अनुभूति की रेखाएं भक्ति कर दी थी, 
उही के अ्क्ृतिम अकन मे इनक काय की रमणीयता का रहस्य निहित है । 

5 उसमान 
जायसी की भाति उसमान कवि भी श्रम के चित्रण में श्रधिक सफल हुय हैं। 


बह स्राजीपुर के सिवासी थे। इवक पिता का नाम झेल हुसैन था। य मुगल सम्राट 
जहाँगीर के समकालीन थे | 


उसमान ने चित्रावली” नामक प्रसिद्ध काव्य की रचना की । नित्रावली म 
जायसी का श्रत्यधिक अनुकरणा किया गया है। भर तर इतना ही है. कि उसकी 
कहानी सबथा काल्पनिक हैं श्रौर जायसी की बुछ एतिहासिक है । उसमान से 
'चित्रायली” मे सुजान कुमार की प्रेम गाथा लिखी है जो कवलावतो भौर चित्रावली 
नामक राजकुमारियां से विवाह करने मे समय होते हैं। इस काव्य म बीजापुर नगर 
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क विस्तृत वशन है । कविता के एवं भाग म जा जोगी खण्ड कहलाता है, उप्र्म 
वाबुल, खुरासान, गुजरात, लका, बदर्शा तथा भारत का भी वन है। उत्तमान की 
रचना तत्कालीन सामाजिक जीवन पर भी प्रकाश डालती है। कवि वे लिखने का 
ढंग भावपक तथा मधुर है। उ दृति जहागीर को 'ग्रायत्रियता, उपके दरबार भे 
प्रैनि वाले विदेशिया झादि का भी वणन किया ह। थरी शमप्रुजन तिवारी वे शब्दा 
में कहा जा सकता है कि, “कवि की दष्टि से हिंदी वे सूफी कवियो म जायती गे 
के बाद उत्तमान को ही स्थान दिया जा सकता है । चित्रावली! में पद पद प्र कवि 
की बाध्य प्रतिभा वाग्वंदस्ष्य भौर रचना कौशल का परिचय मिलता है। 
निष्कप--यह केवल प्रेम का ही स्वस्प नहों था वि सुसलमान कवियों ने 
हिंदी में रधयाएँ वी झार धपनी योग्यता वा परिचय दिया । यवाय मे, यह स्पष्ट 
बरता है वि हि दू व मुसलमान में घनिप्ट प्रम सम्ब'ध था। यदि सौ दय वखस्ने 
मे एक तरफ महाकवि तुलसीदास व सूरदास हैं, तो दूसरी तरफ रहीम रसणान 
तथा प्रालम! कवि भी हैं, जिहान॑ हिंदी कबिता शौर साहित्य को रमुनत 


क्या है। 


(00 


भक्ति आन्दोलन 
[ल्‍6 छा्राधध शक्तथाश्यां] 
॥] भक्ति श्रास्दोलन उदय के कारण 
ज्॒ भक्ति श्रादोलन की विशेषतायें झोर प्रभाव 
पा भक्ति प्रानदोलन के प्रवत्त क सन्त 








प भक्ति श्रादोलन उदय के कारण 
“म्रष्पकालीत साह्यतिव समय वो एक महत्त्वपूण देन भक्ति पश्रादों 
सन है ।" 
“+ओ० घो० एन० लूनिया 
डा० एु० एल० श्रीवास्तव ने लिखा है कि “दिल्ली सुल्तानो बे' काल 
(206-526 ६०) मे बई हिंदू सत्ता और सुधारको ने घम सुधार बे 
प्रा दालन वा सूप्पात क्रिया । इस आादोलन ने भक्ति पर जोर दिया। इसलिए 
इसे भक्ति भ्रादोलन वहा गया !” भक्ति मार्गीय सावना के उदभव एवं विकास को 
इतिहासकारो ने श्रादोलन या धम-सुधार की सज्ञा दी है 
उत्पत्ति श्र विकास--भारतवष में भक्ति वे' विचारो की उत्पत्ति के लिए 
विभित मत व्यक्त किए हैं। डॉ० ए० एश्० श्रीवास्तव का संत है कि यह झआादोलव 
पूरतमा नवीव ने था और इसकी प्रगति का श्रेय इस्लाम को तही था। इस 
भ्रा दोलन का इतिह'रा महात घम सुधारक शक्त्यचाय के समय से आरम्भ होता 
है जि हामे हिंदू धम को एक ठोस दाशनिक भूमि प्रदान की थी ॥ सैनाट का भी मत 
है कि. सारत मे भक्ति वी जगें बहुत गहरी हैं। वटो दे देव गीत अगाय भक्ति से 
भरे हुए हैं। हि दूं भर प्रावीन श्राय भी देवतापो वे' सामने भक्ति से नत मह्तक 
हो जाते ये । बाय ने भो बहा है कि भक्ति श्रा दोलन एक भारतीय घटना है, 
जिसकी जडे हि दुओ्नो वे धाभिव विचारा में थी । डा० यूसुफ हुसन ते लिखा है कि 
ईश्वर भक्ति वा जम बिल्कुल स्वाभाविक रूप में भारत में हुप्ना । भारत मे जिस 
ग्रथ म॑ भक्ति समभी जाती थी, वह प्रेम से परियुण है । 
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परायु, अनेक विद्वान उपराक्त मत से सहमत पही हैं। उनका मत है कि 
मध्यकालीत भक्ति प्रा शेलन इस्लाम घम वी देन है। इस्लाम धम की सादगी, 
मति-पूजा का विरोव, एकेश्वरवाट मे विश्वास, जाति-पाति के विरुद्ध सभी बार्ते 
इस्लाम घम वी विश्षेषताये थी, जिते नक्ति श्रा दोलव वे! सता ते भ्रपनाया था। 
मुस्लिम धम स सम्पक के कारण भक्ति झ्रा ।लन को भाववा को प्रोत्माहन मिला 
भौर जिसका प्रत्यक्ष पमाण हमे नामदव, दाहू, कबीर और नानक की शिक्षा्रों मं 
परिलक्षित होता है जिम हमे हिंद्टू तथा मुस्लिम विवारधाराश्रों वा स्पष्ट प्रभाव 
द॒ष्टिंगत होता है । 

१ 9प्रौा०(हरिदत्त वेदालकार के प्रनुसार भारत में इस्लाम घम्र का शाॉवि- 
पृबक प्रवेश दक्षिया भारत में हुप्ना | वही स  धामिवा सुधार आ दोलनों का शुरु 
हावा सूचित करता है कि इतको इस्लाम से कुछ परणा श्रवश्य मिली । इस्लाम के 
अनुवायिया की उपस्थिति ये जाति भेद, ध्रात्मिक जीवन और ईश्वर के [प्रस्तित्त्व 
आदि विपयो पर लोगो का विचार करप य लिए उत्तेतित क्या एकेश्व स्वाद 
भ्ौर'समानता झादि क विक्तार हि दूं-पर्म मे पहले से ही विद्यगान थे, किए तु इस्लाम 
से उहू बल मिला । कल ७ 70255 

4. डा० ताराजद ने श्रपने महत्त्वपूरा श्र थ भारतीय सल्पृति पर इस्लाम का 
प्रभाव” म लिखा है हि * भक्ति इस्लाम + प्रारम्भिक काल में ही पश्चिमी समुद्र तट 
पर झ्ाकर बसन वाल भरवा की देन है।. इस्लाम के भ्रागमन के पूव एक्श्वरवाद 
भारत मे था ही नही ओर शवर जस श्राचार्यो कीशिक्षा पर भी इस्लाम का 
प्रभाव पडा टैप + है। [+. 

+प्रो० बो० एन० लूनिया का कथन हैं कि इस्लाम और हिंद धम थे परस्पर 
ससग के महत्वपूरा परिणाम हुए । इस सम्पक से कुछ ऐसे सम्प्रदायो का अदिर्भाव 
हुआ जो हिंद झौर मुस्लिम धर्मो के भेद भाव का मिटाने वाले थे और! जि होते 
हि धरम के सुधार-आ दोलनो का रुप ले लिया । इस्लाम विएव-वधुत्व-वा सदेश 
देवा; घम दी सादगी का समृथा करता है एवं एक्श्वरवादपका, उपदंश,देता है ।। 
इह्लाम, के ये सिद्धात दाशनिक हिंदू मस्तिष्क पर जितन या अचेतन रूप में ।प्पता 
प्रभाव डालने लगे प्रौर;इ होन इतिहास मे धामिय ुवारका बे जम से |असिद्ध होने 
बाते स त उपट्शका ज्ै, उदार झा दोलता को प्रोत्साहित किया। विशिष्ट विस्तृत 
बाता में कतिपय मतभेला बों छोडकर य यसुवारदा उदार भक्ति-समस्दाय केः 
समथकथे॥ कर शाप: हे, 87 ५ 
जा ले भक्त श्रावीलन वे दो काल--डों यूसुफ [सम ने लिखा है कि भक्ति 
ग्रा दोतन को दो ह्पप्ट काली म विभाजित क्या जा सकत/ है. | * 
3. (7 )'ब्रयम फाल[प्राचीनकाल से 3वीं शताब्दी ई तक) मह कोल भिगवद 
गीता|[वे समय हो लेकर 3वी शताब्दी तक माया जाता है, णेबतरि' इस्लाम धम ने 
भारत ने आन्तरिक भागा में भ्रवेश विया था । इस काल मे भक्ति) व्यक्तिगत भावया 
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थी । यह भवित थासुदेव प्र्थात्‌ सर्वोच्य ईश्वर दे प्रति थी। 'भगवदगीता' का 
उद्द श्य किसी तिश्चित हशा या घम वा तिमाण न बरवे हि दू दशन के विभिन्न 
झगा वा सम वय बरना था । इस समावय वा आधार भक्ति था । 

(2) द्वितीय काल ( थी सदी से 6वयीं सठी त्रः)--यह काव सास्कृतिक 
चेतग, सामाजिय श्र धामिव युधार तथा रवात्मक अ्रमिव्यक्ति व काल है । इस 
वाल मे इस्लाम श्रौर हिंदू मर ” सम्पक बे कारण अ्रयव मानतिक त्राीति हुई, 
जिसका प्रभाव प्राय सम्ी अग्रा पर पडा दस काल मे सुधार आ दालया का प्रारम्भ 
पहिले दक्षिण भारत में हुआ्ना फ्रि उत्तर भारत म । दक्षिण मे रामानुज ने ; लोगो 
को त्याग की शावया के साय उच्चा रहित भवित करने का उपदेश दिया। उत्तर 
भारत म भवित श्रादोतन के प्रवत्त + रामान द थे, उह जाति प्रथा में कोई विश्वास 
नही था और उद्दोने सभी जातिया वे व्यकितियां को भपना शिष्य बनाया । बंगाल 
में चत-य मे लोगो को #प्ण से प्रम +रने और उसवी भवित करने की शिक्षा दी। 

लग ब्राह्मण वत्लमाचाय वा मत था कि प्राह्मण और प्र य व्यक्ति की भ्रात्मा मे कोइ 
झातर नही है श्रौर मनुश्य वी झ्रात्मा फो वेयल भक्ति से ही मुक्ति मिल सकती है ! 
महाराष्ट्र थे नामदेव न इश्यर की एकता प्र वत दिया। उनवा यह विश्वास था 
कि केवल ईश्वर प्रम ग्यौर भक्ति द्वारा ईश्वर से एकता प्राप्त हो सबती है। 
रामानद ये प्रिप्य कबीर ने व्स्ताम और उसमे सहयाग तथा सम-वय की भावना 
उत्पन्न करने का प्रयास क्या । पजाव वे गुर नानव ने कबीर के समान सब वर्सो 
की मौलिक एकता और हिं दूं मुसलमाया वे श्रभेद पर वल'. दिया) इस तरह, यह 
!पभ्र्यपुग का भक्ति श्रादोतन इस्लामी सस्कृति के हि हु समाज पर प्रथम प्रभाव 

का प्रतिनिधित्व करता है ।/* 
भक्ति आन्दोलन के उदय के काररण ४ मत 

] शक्राचाय का श्रद्व तवाद ज्ञान माग-दक्षिण भारत मे, सातवी शताब्दी 
में हुए शकराचाय ने “य्रद्व तवाद के सिद्धांत” का प्रसार क्या | उनका वथन था कि 
केवल' ब्रह्म ही सत्य है श्रौर ग्रात्मा तथा ब्रह्म,में कोई भेद नही हे, पर माया से घिरे 
रहने के कारण आत्मा ब्रह्म में लीन, नही हो पाती है। यह तभी सम्भव है जब 
मनुष्य लाने माग का सनुसरख करें । वर तु साधारण मनुष्या के लिए इस भनि 
मांग का अ्रतुसरण कराया कठिन था, वह उनकी समझ से बाहर था । वे ऐसे माग 
को घोज में थे जो उनवा हृदय ओर मस्तिप्व दोना का सतोष दे । श्रत जन सोधा- 
रण ने मंध्यकेाल में प्रतिपादित भक्ति माग को शर्येनाया क्योकि बह ग्रेवेक्षाईत सरत 
और रुचिकर था | इस तरह डा यूसुफ हुसत व शदों भे, भक्ति धा-देलिते को प्रेपने 
विकीस #' जिए उचित वातावरण सिवा । | 5. 470]+% 

।7 बेदिक धम का जटिल रूप. ब्राह्मणवाद का खोखलापन--वदिक धर्म की 
हिक्षाएं व व स्क्स्‍ा तक थी । ब्राह्मणवाद मूलरूप से एक बौद्धिक सिर्दात ' बनकर 


॥4 


4 
| 
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रह गया था तथा प्रपने आप मे नीरस था, उनकी शिक्षाएँ काल्पनिक झौर समझ से 
बाहर थी। इ ही परिस्थितियो म॑ भक्तिप्रेम मिश्चित ईए्वर भवन के प्रा दोलन मे 
एक अनुकूल वातावरण पाया ।7 

3 जाति व्यवस्था की कठोरत।--पूव मध्यकात मं भारतवप मे हिदुप्रो की 
जाति प्रथा ने कठोर रूप वारण कर लिया था । निम्न जतियो वे व्यक्तिया वो गे 
क्वल' घृणा की दृष्टि से देखा जाता था, वरन उन पर अत्याचार भी किये जाने थे । 
जबकि भक्ति-माग म जाति भेद को कोई स्थान नही दिया गया। भक्ति प्रादोसन के 
प्रनेक सो के शिष्यो में सभी जातियो के व्यक्ति श्रौर मुसलमान भी थे। इसने 
फलस्वरूप भक्ति झा दोलन का मार्म भ्रशस्त होता चला गया । मु 

4 इस्लाम का प्रभाव--बहुत से विद्वान भक्ति झादोलन का कारण 
इस्लाम धमर बतलाते हैं। डॉ रमेशचद्ध मजूमदार से लिखा कि “लस्लाम की प्रजा 
तात्रिक भर उदार भावना ने इस रा दोलन को विश्येप रुप से प्रभावित किया । 
डॉ जदुनाथ सरकार के मतानुसार, “यह वास्तविकता है कि मध्यकालीन भारत ने 
इस विवादास्पद श्रादालन को उनके अ्रत्य त पड़ोस भ मुसलमानों की उपश्यिति से 
बडी प्र रणा मिली । ”” इस्लाम लाति पाति का विरोध करता है और मूर्ति पूजा को 
अह॒त्त्द नही देता जो भक्ति श्रा-दोतन के प्रमुख सिद्धात थ । 
ग! भक्त श्रा दोलन की विशेषताएं श्रौर प्रभाव 

भक्ति प्रादोलन देश की तत्कालीन सामाजिक एवं घामिया व्यवस्था के 
खिलाफ जबरदस्त श्रादोलन था । बड़े बडे स-द एवं साधु जिसम सहयोग करने वो 
तत्पर हुए । ऐसा शक्तिशाली भा-दोलत निश्चय ही तत्कालीन व्यवस्था को प्रभावित 
करने वाला सिद्ध हुआ । इसमे किसी एक वग के व्यक्ति सम्मिलित न होकर सभी 
धर्मों के व्यग्ति सम्मिलित थे। श्रत इसक प्रभाव बहुत ही यापक रहे । डा० यूसुक 
हसन ने लिखा है कि “इस आादोलन ने न केवल दानो धम्मों (हि दुत्व प्रौर इस्लाम) 
के निष्ठावान व्यक्तियों के मिलन के लिए एक सगम-भूमि तैयार की, अपितु मावव 
की सावभौम एकता का श्रचार क्या तथा खुले रूप मे कुसस्कारों भौर ऋर घण 
व्यवस्था का खण्डन किया। मौलिक रूप से यह झादोलन नया था तथा मूल रुप से 
प्राचीन परम्पराशो भौर धाभिक प्रभुत्व के विचारो से घिने था ।” 

भवित झादोलन राष्ट्रीय दृष्टिकोण पर आधारित था। इस झादोलन में 
वे संत झौर महा मा सम्मिल्नित हुए थे, जो कट्टर धर्मानुयायी न होकर एक उदार 
वादी विचारधारा के समथक थे । ये वे लोग ये जो मनुष्य के बीच धम भयवा जाति 
की मनुष्य द्वारा खडी की गयी दीवारों के अ्रस्तित्त्व को स्वीकार करने को दयार 
नही थे । वे जमकर धम के ठेवेदारों का विरोध कर रह थे और मानवीय समानता 
मो खुला समयन दे रहे थे । इससे देश मे राष्ट्रीय विचारधारा को जाम मिला। 
थासन्‌ व समाज मे ऐसा तत्त्व सामने झ्ाया जो हिदु मुस्लिम एक्ता को अच्छी नजर 
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पै देखता था भौर मानवता यो धघाभिव कठमुत्लापन स दूर ले जाना चाहता था। 
यही काररा ऐ विः रशासाय वा, मुह्लिम पठान होते हुए भी, हिदुझआ ने भवता वी 
श्रेणी मे रता । इसी तरह, मृसतमाना । भी--नावक ओर दादूदयाल को श्रद्धा वे 
फूल चढाये । क्बोर जैसे सत मक्त की मृत्यु पर हि दू मुस्लिम दाना धम के लोगा से 
भासू चहाय। वास्तव म, यही वह राष्ट्रीयधारा है जिसवों प्रवबर बादशाह ने भागे 
चलवार प्रपनी र/ए्य शासन की सीति वे रूप मे स्वीकार विया । 


भक्त प्र दोललन की विशेषतायें--भक्ति ग्रादोलत के सतो के उपदेशों में 
कुछ सामाय विशेषतायें मिलती हैं। उनकी श्रमुस शिक्षाप्रों का साराश इस 
प्रकार हैं 

। घामिक सकीणता का विरोध--भवित प्रादोलन ने घामिक सकोर्णता वे 
बघना को तोडने पर बल लिया झौर लिंग, धम, वरण, जाति, स्प्री-पुरुष, हिदू- 
मुसल्तमान, भ्राह्मयण सत्राह्मणी में किसी प्रकार का भेद नहीं क्या । इस भझादोलन 
फे स्तत्त मनुष्यमात्र को एक मानते ये । 

2 जात-पात य ऊँच नीच वे' भेदमाव का खण्डन--इन सन्तो में भकवित ये 
भ्राधार पर सबकी समानता का श्रतिपादन किया । उनम जाति पार्ति को महत्त्व दैमे 
जी क्षुद्र प्रवत्तिया नहीं थों। उहोने जात पाति और ऊँच नीच के भेदभाव का 
सण्डन कर साम्राजिक क्षमता की घांपणा की । स्वामी रामान”” का तो 
मूलमत्र था 

“जाँत्त पात्त पुणे नहीं कोई । हरि फो भजे सो हरि का होई (7 
इस शिक्षा को द्विजेतर जातियो ने बडे ही उत्माह से ग्रहण किया ॥ 

3 ईश्वर की एकता पर बल--इस श्रा दोलन में भाग लेने वाले, विभिन्न 
देवी देवताशो की उपासना करने के बजाए एक ईश्वर मे विश्वास करते थे। यह 
सत्य है कि उनमे कोई निगु शा ब्रह्म का उपासक था, तो काई संगुण ईश्वर का, 
पर-त्‌ सबका मूल उद्देश्य सवशक्तिमान भगवान वी उपासना करना मात्र था। 
उहोंने सभी धर्मों की श्राधारभुत समानता का उपदेश दिया तथा एकेश्वरबाद का 
समथन किया । हे 

4 मूत्ति पुजा का खण्डन श्रोर विरोध--भक्त सतो ने सूर्ति पूजा में कोई 
रुचि नही दिश्ायी श्रौर कुछ सता ने तो स्पष्ट विरोध किया, जिनमे | कबीर श्रमुख 
थे। उनके अनुस्तार-- 

“वाहन पूजे हरि मिले, मैं पूर्जू पहार । 
ताते था चाकी भली, पीस खाये ससार। 

भक्त विस्तोवा खेचर ने प्रत्यभ मूर्ति पुजा का विरोध करते हुए कहा था; 
“'बूत्यर का देवता तो बोलता तक नही, फिर भला हमारे इस जीवन के दू थो को, 
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कसे दूर कर सकता है ? यदि वह हमारी इच्छा पूण करन थी शक्तत रखता तो स्वयं 
गिर जाते पर टूट षया जाता + २? ! 

! $ क्मकाण्ड तथा श्राउस्बरों वा विरोध--भवित भ्रादोलन वे प्रवतक 
धामिकव कम वाण्ड, प्रधविश्वास सथा श्राडम्बरों बे विरोधी थे । रमी भक्त सवा 
हा। मोक्ष ये एवं मात्र साथा के रूप में, भक्ति साथता में प्रटूट विश्वास था। उठते 
मोक्ष प्राप्ति बे सिए ईश्वर वी प्रेमपूवक शरणागति को सर्वोत्तिम"साधन बताया। 
भक्त ग्रा“दोलन का स्वम्प शत्यात सरल तथा झ्राइग्वरहीन था | सरल स्पम 
भगवान के प्रति प्रेम तथा सच्चे हृदय से भक्ति करना,)टस मत वा प्रमुष आधार 
था । उतवा मत था कि “सच्चा धम दाशनिको, पडितो शोर पुरोहिता के फ्टोर 
सिद्धातों श्रोर-,मिथ्या,वादानुवाद से यहाँ है भौर व विरियफ कमकाण्ड में, वल्कि 
ईश्वर के प्रति प्राय मक्त में है । 

हि मुध्लिम एकता पर बल--मभक्ति श्रादालन 7 श्रधिकाश सत प्रसा 
स्प्रदायिक थे । व किसी भी सम्प्रदाय भ्रथया भ-यविश्वास के कटटर सनुयायी मे ये। 
उहोने हिन्द्‌ मुस्लिम एकता पर विरेष बल दिया । भक्ति झ्ादोलन वे कबीर, 
माया, दाहू भ्रादि सता ने हिंदू और मृसलभागा के वीच भेंद की साई पाटने या 
प्रयास किया | ४ होते दोना धर्मों वा बाह्य भेदा, सदिया धौर धाडम्बरा वा 
खंण्डन करत हुए मूलभूत प्रातरिक एकता पर बल दिया गौर हि मुश्तिम पर्मों 
की भः ठी पृथाता का खण्डन किय। | इस तरह उ5हाने हिटृत्य धौर इस्लाम (पी 
की मूलमुत एकता पर बल दिया । 

2 ज॑न-भाषा का प्रयोग-इस था दोसन के स तो ने भपन उपदेश साधाण्ण 
बोल चाल की भाषा में क्ये। जो स-त जिस प्रात का निवासी था, उसने, वही वी 
सामा य॑ भाषा को श्रपनाया । भक्ति मार्गे के स ता ने महांत्मा बुद्ध भौर महावीर की 
भाति ज॑न भाषा का प्रयोग क्या, जिसके परिरणामस्वर्प इस झ्रादोलन के 
सिद्ातों वा व्यापक प्रचार हुआ । कबीर तथा नामदेव ने हि दी, नानक नें पंजाबी, 
मीरा ने राजस्थानी, नरसी मेहता_ ने गुजराती तथा चतणय ने बंगाली भाषा 
में काय रचना की । गा 

8 सायास-धारणा फरने का विरोध--इस प्रादोलन थे प्रवत्तत 
कर्मकाण्ड तथा झाउम्बरों थे! तो विरोधी थ ही, परंतु स थास लेन वे' पक्ष मैं यहो 
थे | उनके विचार मे ईश्वर को प्राप्त करमे के लिय सयास ग्रहण करना झावश्यकं 


नहीं था । यदि व्यक्ति का आचरण पवित हे और उतवे हृदय म॑ भगवाव बे प्रचि 
सच्ची श्रद्धा है तो वह गहस्थ रहबर भी माक्ष प्राप्त बर सकता है। क्बोर, नातकें, 
रदास आदि सत्तों ने गहस्थ मे रहते हुए भक्ति-प्रचार किया । | 

9 कुप्रयाशो का विरोध--इत्त झा दोलन के समथका ने सती प्रथा दात 
प्रथा और शिशु हत्या जसी सामाजिक दुरीतियों को समूत 'सप्ठ करने का 'प्रयाध 
किया।ा |! 3 27 । 
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70 जनयादी प्रादोलन--इसे न तो राज्यश्रय प्राप्त था श्रौर न उच्च 
वेग वा समथन । यह एवं जनवादी भा“दालन था और जन साधा रण ने इसको प्रा 
पूरा सहयाग दिया। 

भक्त श्रान्दोलन प्रभाव श्रोर परिणाम 

भक्ति भादोलन मे सम्पूणा भारत को अभावित किया शौर उसका प्रभाव 
प्रनेक शताब्दियों तक कायम रहा | पञजाव से लेकर बंगाल तक झौर हिमालय 
उत्तर धर्देश से लेवर क याकुमारी तक भारत का बोई भी भाग एं सा न था जहा 
पर यह भ्रादोलन तोकप्रिय न हुम्मा हो । डॉ ए एल श्रीवास्तव ने ठीक ही कहा 
है कि, “यह जन श्राषदोलन था भ्रौर इसने लोगो फो गहरे रूप से प्रभावित किया 
या। शायद बुद्ध-घम दे पतन के पश्चात्‌ भक्ति श्रादोलन जसा देशव्यापी जन 
प्रादोलन हमारे देश मे दूसरा नहीं हुआ था ।/” 

प्रो बी एन लूनिया के प्रयुसार, इस्लामी समाज का उदाहरण 
हिदुभो के ईर्प्या दप का गलाने वाला प्रदाथ था । सभी सुधारको 
ने जातिप्रथा को तिदा को, बहुदेववःद और मूर्तिशुजा का खण्डन 
विया भार सच्चा थम सात्विव भ्राचरण एव पवित्त जीवन का समथन किया । 
उनका कथव था कि सच्चा धम निरथव' आडणरों मे निहित नही है, पर भक्तिव 
ईश्वर वे पविन श्रेम मे है । ईश्वर तो हिंदुश्ो भर मुसलमानों, चाण्डालों और 
प्राह्मणा सभी का है भौर उतये' सम्मुख्च सब समान हैं । उहोने प्रेम वे दया स॑ 
पूर्ण भ्पने उपास्य दव की भक्ति का उपदेश टिया श्रौर उसी को मुक्ति का साधन 
बतलाया । 

इन स ता ने झ्पने उपदेनों से जनता के मस्विष्क को पण्डितो, पुजारियों 
भोर मौलविया के ढाग से मुक्त करने मे सहायता दी, घामिक पक्षपात, कदूृदरता 
भ्रौर असहिष्ण ता को वम करने का प्रयत्व किया, धामिक कमकाण्ड और बाह्या- 
हम्बर की निस्सारता प्रदर्शित की बहुदेव पुजा की रोक थाम की एवं एकेश्वर का 
पुन प्रचार किया । उहाने हिंदू वण व्यवस्था को कट्टर शअनुदार व भ्रपरिवतन 
शीतल भावनाम्रा से मुक्त क्या निभ्त श्रेणी के लोगो के लिए अ्राध्यात्मिक तथा 
प्ामाजिक स्तरों को ऊ चा उठाया जम की अपेखा कम का अधिक महत्त्व लिया 
एग सम्राज में उदारता, सहनशीलता, दान ग्रादि की उच्चतम भावनाओं का प्रसार 
किया । वास्तव में उहोने, “देश को विचार भ्रौर कार्य दोनो ही दुष्टियों से अचा 
उठाने तथा क्षमताशील बनाने मे सफलता प्राप्त को 77 

भक्ति भ्रा दोलन मध्य कालीन भारतीय इतिहास की सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण 
घटना है । यह एक जन भादोलन था जिससे देश मे घामिक व सामाजिक चेतना 
की एक नई लहर उत्पन हुई। भक्ति-आदोलन का हि हू समाज पर गहरा प्रभाव 

पड़ा | इसके परिणाम भी महत्त्वपुण निकले जो भग्रानुसार हैं .. 
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समानता फो भावता का उदय-हिदू समाज में समानता के सिद्धान्त का 
समर्थन बिया जाने लगा झ्रार लोगो का जात-पाव तथा क च नीच म॑ विश्वास 
कमर हो गया । 

2 मृत्तिपु्ा मे कम्ी--इस श्रादोजय से मूह पूजा समाप्त ता ही हुई, 
पर बम भवश्य हो गईं । लोगो मे यह धारणा प्रवत हो गई दि मृतियों की पूजा 
निरथय है । । 

3 श्राइम्बरों से श्रविश्वाय--अब धामिय यम-व/ण्डी। व सामाजिव' वाद्य 
भ्राइम्परो मे लोगा की आस्था ने रह गई । 

4 'भ्राह्मणाबाद के प्रभाव वा पतन--भक्ति ग्रावदोतन ये! विस्तार मे 
ब्राह्मणों भी पोराणिक परम्परागत प्रभुता तथा घार्मिव क्षेत्र म उनके एकमात्र 
झधिकार का प्र्त हो गया । 

5 निम्न जातियों का उत्यान--अ्रव समार्जे म॒ निम्न जातिया को भी 
कथा उठने 'भौर भक्ति द्वारा ईश्वर को प्राप्त करन वा श्रधिवार मिल गया। 

6 धामिक सहिष्एए ता का विकास--रस झादोलन ने धार्मिक सहिष्ण ता 
को ज॑ मं दिया । इसबे' फलस्वरूप भारतीय रामाज वे दो भुरय झगो-हिं ढुच्ना भौर 
मुसलभाना में सामजस्य और सम-वय वी भावाा उदय हुई | परिणामत भारत के 
सामाजिक जीवन में समृद्धि स्थिरता और शा ते दृष्टिगोचर हाम लगी । ऐसे ही 
बातावररा में मुगल साम्राज्य की, सौलहयी शताब्दी में स्थापना हुई थी । 

7 जन भाषाशरो की प्रभूतपृष उश्नति--भ्रधिकाश सतो व धम व समाज 
सुधारका मे इस काल में लोगा को अपने अपने प्रदेश की जन भाषाओा में उपदेश 
दिय । भक्ति भ्रा दोलन के कारण अनेव' गीतों भोर पदा ने गुजराती एवं राजस्थानी 
में, चण्डीदास तथा चेत'य ने बंगला में एक्याथ और चानेश्वर न बराठी मे, कबीर, 
जायसी व रससान ने हिंदी मे, तुलसी ने भव॑धी' भ, सूरदास ने वृज भाषा तथा 
नातक मे पंजाबी मे अपनी रचतायें वी । इस तरह भाषाश्रा के साहित्य की, सम्प 
पता म वृद्धि हुई। 3.6 ६, २२ 

9... निष्कप-- इस त्तरह भक्ति भादोलन वा भारत के सास्क्तिक इतिहात में 
अति मह्तत्त्वपूण स्थान है । इस झा दालन के कारण हिंदू जाति के तिराश हँदय 
में श्राशा वा संचार हुझ[ । इसके प्रभाव से अनक सामाजिक कुरीतियों का ताश 
हुआ तथा राष्ट्रीय विचारधारा को शक्ति प्राप्त हुई॥ धम का रूप घुद्ध एवं 
सात्विक बन ग्रया । उसमे व्यथ के कमकाणए्ये एवं बाह्य श्राडम्बरों का महत्त्व कम 
हुआ | लागा मे भक्ति भाषना का जोर वढता गया। हे 

डा० युसुफ हुर्सन ने ठीक ही लिखा है कि “भक्ति श्रादालत ने ईश्वर की 
दृष्टि म प्रत्येक व्यक्ति के महत्त्व के विषय में एक नया सामाजिक सन्देश दिया । 

साथ ही नय सामाजिक तथा भराध्यात्मिक झ्राद्शों की भक्ति का श्रनुसरण करओे 
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उपयुक्त साधन बनाय ये लिए श्रचलित हिंदू भ्रापदोलन ने दलित वग वे लिए मुक्ति 
वा माय सोल दिया । सव साधारण मे घामिव क्ट्टरता वे स्थान पर उदारता 
लगी। इससे घामिय, सामाजिव तथा दर्शनिव क्षेत्र म सम वयकारी प्रवत्तिया वा 
बल मिला । 


मा भक्ति झ्रानदोलन के प्रवर्तक सन्‍्त 

मध्य काल म हस्लाम धौर हि हू धर के परस्पर ससग से श्रति महत्त्व- 
शाली परिणाम हुए । इस सम्व व मे डॉ० मजूमदार, राय चौधरी एवं दत्त में 
तिखा है "इस्लाम वे! कुछ प्रजातनोय घिद्धातोन हिंडुआआ फी धामिक शौर 
सामाजिक व्यवस्थाशरो से प्रवेश किया शोर कुछ धार्मिक उपदेशको की प्रध्यक्षता से 
उदार भ्रादोलनो को जम दिया। विध्तार में कुछ श्रतरों के श्रलावा ये सब 
सुधारक उदार भक्ति सम्प्रदाय के निदेशक थे )” कुछ प्रमुख, सतत इस प्रकार हैं 

रामानुज--भक्ति था दोलन के सबसे पहले समथवा रामानुज थे, जिनके 
सिद्धात भक्ति वे श्राधार बन गए । रामानुज कृत जम दक्षिण में मद्रास के पास 
तिस्पति भ 060 ई० में हम्मा आर इनकी शिक्षा वाल काणीयरम म बीता। प्पनी 

वद्गता ये बा!रण व शीघ्र ही महान व८णव भ्राचाय यमुतामुनि वी गद्दी के उत्तरा- 

घिकारी हो गये और तरिचतापलली वे समीप श्रीरगम उनका प्रमुख के द्व बन गया । 
उनका जीवन बहुमुद्दी था एवं काय क्षेत्र व्यापक था ! उन्हाने वष्णवों का सस्थाबद्ध 
रुप भें संगठन क्या । उनके सतत्‌ सफल प्रयासों से वष्शैव-मत की /नीव दढ हों 
गई और उसने स्थायी रुप ले लिया । ) री 

+... रामानुज सुघारव थे | उनका मत था कि “समाज मे पुरुष भ्रथवा स्त्री को 
चाहे जो भो दशा हो, परमात्मा के समोप सभो समान हैं, शत यह हैं कि 
सदजीवन का पालन करते हा । ' उनके य्रनुसा र, एक शुद्ध अत्यज भी भक्ति। भौर 
प्रेम के माध्यम द्वारा मुक्ति प्राप्त वर सकता हे। उ होन शुद्रा को एक निश्चित 
दिवस पर मादिर प्रवेश की अनुमति दे दी । 

उ होने बष्णव नाम के भातंगत एकेश्वरवाद का उपदेश दिया भोर 
शकराचाय के भ्रद्वत सत का खड़न किया । ईश्वर से श्रन थ भक्ति को ही उहोंने 
मुक्ति का एक्मान साथन बतलाया ! उनका मत था कि झात्मा तथा उपरमाप्मा, 
भिन्न ह। यद्यपि श्राप्मान्ना का समुदय आग से चिनगारी के समान उसी से हाता है 

मनुष्य की प्र/त्मा ईश्वर से इस प्रकार निकलती है, जिस प्रकार भाग से चिनगारी।? 
उहोने निराक्ार ईश्वर का प्रतिरोध करते हुए कट्टा कि ईश्वर मे झनैक विशिष्ट 
गुण हैं, भक्त जिनका ध्याव वार सकता है। इस प्रकार उहोगे समृण ईश्वर का 
उपदेश दिया | उतका सिद्धांत 'विशिष्ट दंत”साम ते प्रययात हैं। उहान लोगो 
को त्याग भावना के साय इच्छा रहित भक्ति का उपदेश दिया । उतका विचार धा्‌ 
फि दिया मच वी एकाग्रता दया, भक्ति के मोक्ष प्राध्ति सम्भव नही है ६ 
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माध्वाचार्य--दक्षिण के श्रय प्रसिद्ध उपदेशक माध्वाचाय थे जो दिशा 
कन्नड मे उदिपी नामक स्थान के जिवासी ये । ये विप्णु वे उपाप्तक ये घर 
शिव को कोई महत्व नहीं देते थे। उनके सिद्धाव ने अ्रयुधार ज्ञान से भक्ति 
होती है झौर मनुष्य व॥ श्र तम उद्दे श्य हरि का प्रत्यक्ष दर्शन है जिससे मास वी 
प्राप्ति होती है । उतका मत था कि “सुखो-दुखो की स्थिति कर्मानुस्ार होने, ,से 
उनका भनुभव सभी के लिए श्रनिवाय है । इसलिए सुख का प्रनुभव करते समय 
भी भगवान को न भूलो तथा दु ख क्राल मे उसकी तिरदा मत करो । वेद शास्त्र 
सम्मत कम-माग पर झटल रहो। कोई भी कम करते समय बडे दीन भाव से 
भगवान्‌ का स्मरण करो । भगवान्‌ हो सबसे वडे, सबके गुरू तथा जगत के माता 
पिता हैं । इसलिए झपने सारे कम उछही की अपर ररोे चाहिए ।” गे 
वल्लभाचाय--भम्य प्रसिद्ध वष्णव स-त वल्लभाचाय थे जो कृष्ण सम्परदाम 
के सबसे भ्रधिक प्रसिद्ध प्रवतक माने गये हैं । ये दक्षिण के तलग ब्राह्मण ये शोर 
प्रपनी भ्रद्वितोय प्रतिभा भौर विद्॒ता से शीघ्र ही विद्वानों में प्रसिद्ध हो गये । उ'होंने 
शारीरिक यातनाएं, वैराग्य भोर ससार त्याग का उप्रदेश दिया एवं सर्वोपरि 
परमात्मा वे' साथ अपनी प्रात्मा व विश्व के सम्पूर्ण एकीकरण पर बल दिया। 
डउहोने लोगो को कृष्ण भत्ति' का उपदेश दिया श्रौर पृष्टि माथ्र वी स्थापना की | 
होने शव राचाय के मायावाद का सण्डन किया श्रौर लोगो को बतलाया- “जीव 
उतना ही सत्य है, जितना कि ब्रह्म / फिर भी वह ब्रह्म का श्रश भौर सेवक है। 
जीव को भगवान की भक्ति के विना शाति नहीं मिल सकतो है। भगवान्‌ श्री कप्ण 
ही परमत्रह्म है ।7 डॉ० ए० एल० श्रीवास्तव वे! मतानुदार, “बल्लभावचाय क्ले 
उपदेशों मे एक भावात्मक प्रेरणा थी भर इस प्रेरणा ने ब्रज, राजस्थान शोर 
ग्रुजरात की कला झौर का-य को बहुत ही ऊंचा उठाया ॥ वास्तव में बल्लभाचाय 
के विचारा ने केवल धामिक जागृति ही उत्पन्न नहीं की, बल्कि संगीत, काव्य, नृत्य 
झोर चित्रकला में भी महान पुतरुत्थान का श्रीगणेश किया । 
बह्लभाचाय का भ्रधिकाश जीवन ब्रज में व्यतीत हुआ । उनका एकैश्वरवाद 
“बुद्ध प्रद्वत” नाम से अ्सिद्ध है। श्रो० थी० एल० लूनिया के अनुसार, उनकी 
मृत्यु के पश्चात्‌ उनके झनुयायियों ने इस सिद्धात का भौतिक भ्रथ लगाया । अ्तएव 
उनके प्रिद्धातो मे दुयु ण उत्पन्न हो गये शौर उनकी मौलिक प्रवित्रता व सरलता 
विनष्ट हो गयी। भपने पतित॒रूप में यह इद्रिय सुख मं निरत रहने वालो वा 
विपयासक्ते घम हो गया । 
/ रामानरद [4356-40 ई०] उपदेश की विशेषताएँ 
[4वी शताब्दी तक सभी घम गुरू दक्षिण भारत में ही हुए 
थे । पर [4वी शताब्दी मे उत्तर भारत में एक प््तिद्ध झाचर्त 
कू जम हुआा। यह भाषाय रामानन्द थें। ये रामातुज, के वादे बध्णुव्‌ 
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धर्म के पाचवें गुरू थे । उत्तर भारत म वष्णव धम ने प्रसार के लिए व ही झपिक 
उत्तरदायों हैं। उहोंने जाति प्रथा का सण्डन किया झौर विना किसी भेद भाव के 
सभी वर्गों भौर जातियों से लोगा को श्रपवा शिष्य बनाया । ईउनने प्रमुख शिव्यों मे 
एक नाई, एवं मोची व एवं मुसलमान था। उ होन ईश्वर के! सम्मुख मनुष्य की 
समानता का उपदेश दिया । वे पहले सुधारक थे जिहाने अपने पिद्धातों के प्रचार 
के लिए हिंदी भाषा का उपयाग किया और इस प्रदार जन साधारण में, विशेषकर 
निम्न वर्ग के लागो मे, उहाने स्पाति प्राप्त वी । 

डॉ० धीरेद्र वर्मा ने लिखा है. “रामानाद वा महत्त्व अनेक दृष्टिया से है । 
वे राम भक्ति को साम्प्रदायिक रूप देसे वाले सब-प्रथम झ्राचाय थे। उद्ी की 
परे रण। से मध्य युय से तथा उसके पश्चात प्रचुर रामभक्ति साहित्य की रचना हुई । 
कबीर शौर तुलसी दोनो का श्रेय रामान द को ही है । रामानन्द ने भक्ति ने द्वार 
स्‍त्री भ्ौर शूद्र वे लिय भी खोल दिये। फलत मध्य युग में एक बडी सबल उदार 
विचारधारा का जम हुआ्आा। स त साहित्य की भ्रधिकाश उदार चेतना रामानद के 
हो कारण है। यही नही, रामानाद की इस उदार भावना ने हिद्नु भौर मुतलमानी 
को भी समीप लाने की महत्त्वपूर्ण भूमिया तेयार कर दी। हिंदी के , प्रधिकांश 

सन्त कवि, जो रामान द को ही भ्रपनी मूल प्रेरणा लात मानते हैं, मुसलमाव ही 
थे। रामान-द की उदार विचारधारा प्राय समूचे भारत मे फल गयी। 

रामानद के' उपदेश विशेषताएँ--स्वामी रामानाद ने जों उपदेश दिये, 
उनके विभिन पहलुश्री पर निम्नलिखित पत्तियों मे प्रकाश डाला जावा है 
!. (]) राम श्रोर सीता की उपासना--उ्दीने राम श्रोर सीता के पवित 
रूप को जन साधारण के भागे प्रस्तुत क्तिया तथा नतिक भौर सामाजिक मर्यादा 
का पाठ पढ़ाया । राम भक्ति से ईश्वर के श्रवतार पुरुषोत्तम राम के झ्रादर्श का 
यशांगान क्या गया । | 

! (2) सान व समानता में विश्वास--रामान द मानव समालता के सिद्धात 
में विश्वास करते थे । उतक॑ व्रातिकारी विचारा के फलस्वरूप शूद्रो भौर निम्न 
जातियो में जागरण की लहर दौड गयी । उहोने स्तिया की दलित दशा के श्रति 
दु ख प्रकट क्या शौर उनके स्तर को क्रॉचा उठाने के लिए प्रपने शिष्पी को 
प्रोत्वाहित क्या | उन्‍का कहना था कि "सब लोग परमात्मा के सेवक है, इसलिए 
वे सभी झ्रापस मे भाई भाई है। 

(3) परम्पराशो से विश्वॉस--रामानाद ने जाति-व्यवस्था के बाघनों को 
शिथिल क्या और शूद्री एवं स्विया वे! लिए अपने धम के द्वार खोल दिए। इतना 
करने पर भी व इस पक्ष में नही थे कि प्राचीन परम्पराओो को पूर्णख्ष से समाप्त 
कर दिया जाय । इस सम्पाव में डा० बडवात ने लिखा है. “उठौीने शद्र के बेदो 
की पड़ने व अधिकार को स्वीकार नहीं क्रिया झौर सामाजिव मामलों मे ये 
मुसलमान से हिंदू की ओर शूद्रो से द्विनो की श्रेष्ठता को प्रस्दीक्षर न कर सके 
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(4) जब भाषा हिंदी का अयोग--यह प्रयम वैष्णव गुर ये जिहोंने भपने 
सिद्वाता का प्रचार हिंदी भाषा मं किया ॥ इससे पृव वष्णाव घमर का प्रचार 
सस्कृत'भाषा म क्या जाता था । हिंदी उत्तर भारत की जन साधारण की भाषा 
थी श्रत उनके उपदेशो को सवसाधारण ने बडी सरलता से ग्रहण कर लिया 
श्र उनके सिद्धाता का प्रचार भी व्यापक सात्रा महझा।_, 

(5) भक्ति के दो सम्प्रदायो के जमदाता--रामानद का महत्त्व इसलिए 
भी बढ जाता है कि इनके शिष्य सग्रुणा भौर निगु णा दोना प्रकार वे उपासव थ। 
डॉ० ताराचद ने लिखा है- “रामान-द के उपदेशा ने धामिव विचारधारा के दो 
सम्प्रदायों को जम दिया, एक अनुदार भौर दूसरा उदार । पहले सम्प्रदाय व 
प्राचीन विश्वाप्तो मे प्रास्पा रखी शोर घामिव सिद्धातों तथा विधियां में ,ववल 
मामूली परिवतन क्िया। दुसरे म श्रधिक स्वत श्र साय का श्रवलवन किया और 
ऐसे धम वा निर्माण करने का प्रयाप्त किया, लो विभिन धर्मो वे मनुष्य को, विशेष 
रुप से हि दुआ श्ौर मुसलमाना को स्वीवार हा । पहले सम्प्रदाय में सवश्रेष्ठ वाम' 
तुलक्षीदात्त का भ्रौर दूसर मे कबीर का | ये दोनो वास्तव मे मध्ययुगीन भारत के 
भ्रद्वितीय महापुरुप ये।!” 

[7 तनिष्क्प--रामानद के उपदेशा के' परिणाम अति हितवर सिद्ध हुए! 
डॉ० ए० एल० श्रीवास्तव के शब्दा स॒“क्याकि हर काई वध्णव ,धम के उपदेश 
समझ सकता था, इसलिए शूद्रा म काफी जागृति हुई | रामानद ने घामिक सभाप्रा 
मे अपन शिष्यो को समान व्यवहार का आश्वासन दे रखा था, इसलिए उनमे उपदेशा 
न स्नियो का स्तर ऊँचा उठाया प्रौर पारिवारिक जीवन को पविनता प्रदात की । 
रमानाद न प्रेम और भक्ति पर ता बल दिया पर धामिक कत्यो, धामिक रस्मा, 
उपवासो और तीथ यात्राभो पर बल नही दिया ) फिर, उहोने भक्ति प्रादोलन का 
लोकवादी रूप प्रदान जिया जो उनकी जनबत्रियता का स्वाभाविक, परिणाम था 
इस सबके परिणाम स्वरूप रामानद की उदार विचारधारा प्राय समूचे, भारतवप 
मे फैल गयी। ' 


# 


॒ 


हुक ॥ 

' सत कबीर मुख्य शिक्षार्यें श्रौर महत्त्व 
। 3 समानाद के शिष्यो म सबसे श्रे प्ठ स्थान क्यीर का है। भक्तकालीन सता 
में कवीर का नाम सब्रसे ऊपर आता है ! अ्रधिकाश विद्वाना के अनुसार उतका जम 
सबत 456 के लगभग हुआ था तथा उनकी मृत्यु 575 वि० सबत में हुई। 
नाम वे, लिए तो वे मुसलमान थे, पर उनके विचार हिदुझो केसे ये। यद्ेेवि वें 
विवाहित, थे, पर उनके विचार त्यागी मनुष्य जसे थे )व जाति प्रथा वे कटढर 
विरोधी थे । उनका इस बात में दढ विश्वास था कि केबल ईश्वर भक्ति स हा मुक्ति 
प्राप्य हो सकती है । उटोने सभी प्रकार वे आाडम्वरा वी निदा की । कबीर ने ग्रुर 
को अति उच्च स्थान प्रदाव किया है । स वा गुरू केवल भगवान वी कृपास ही 


| | घर 


अ+ 


है! 
३५ 


(835 ) 


मिलता है । गुल के माध्यम से ही शिष्य ईएवर वे समीप पहुँच सकता है । कबीर मे 
अपने उपरेधों मे ईश्वर और मानव जाति के पति प्रेम पर बल दिया । उ हामे 
अच्छी सगति की भव्यधिक प्रणमा वी 4 


प्रो० बी० एन० लूनिया के मतानुसार, कबीर ो शिक्षाओ्रों पर, जा रहस्य- 
वाद स श्रात प्रोत थी इस्लाम के सूफी सता का स्पष्ट प्रभाव दृष्टिगोचर होता हे। 
कबीर एक निमल भविष्य वे स्वानदष्टा ये जिसमे श्रसत्य और ग्रसमानता तथा श्राड 
म्बर और अलकार का सबथा अ्रसाव था। वे समाज के दढ सचतव', तिभय भालीचक, 
हिंद मुस्लिम समावय के प्रवम प्रयासक, मध्य वग के अणेता, मार्ग दशक, हिद्रि 
मुस्लिम एकता के महान अग्रदुत और विद्युद्ध मानव घम के अ्रशल्त प्रचारक तथा 
महान धामिक काति फ्ारक थे । ? 


फबोर-समाज सुधारव के रूप म--कवरी र का महत्त्व एक कवि गा साहित्यिक 
की ब्रोधा एक सुधारक के रूप मे अ्रविक है । डॉ० यूसुफ हुसत के मतानुपार, 
उत्तरी भारत के विभिन वे और घामिक समृदायों के मतभेदों वा माय 
जताया द्वारा श्रत करता कबीर या प्रमुस उद्देश्य था । वे बरसाश्रम-प्रथा 
के साथ ही ग्र धविश्वासा पर प्रावारित धर्मों की शप्रता का ग्रथवा दूसरा की 
मखता से जाभ उठाकर उ है भ्रष्ट करने घाले एक स्वार्थी अरपसरपक प्मुदाय का 
उपमूलन करना चाहते थे। साथ साथ रहने वाले लोगा के बीच मे. सामाजिक एवं 
शमिक शाति स्थापित करने के झ्राकाक्षी थे, क्योकि धम के नाम पर उहें एक 
देसर से अभ्रलग कर दिया गया था। 


कबीर पूरा शक्ति के साथ उन परम्पराशों का खण्डन करते रहे जो अच- 
नीच बी भावनाओं का उत्साहित बरती थी | कबीर के युग म--प ८हवी शताब्दो 
मे--सामाजिक समानता की बात बरना एक अनोधापन था । प्रारम्भ में अ्रवश्य हो 
प्रह बडे विरोध का सामना करना पडा होगा, परतु व अपने विचाराम दुढ रहे 
भौर मानव समातत पर जीवच भर बल दते रहे । एक विद्वाप व शब्दा म “कबीर 
वा व्यवितत्व तर्या तकक्‍ारी था । उनका यह व्यवितत्व ही भक्त प्रमी तथा झुद्ध मानव 
की विनिन धाराओ्ो में बहा है । उनके व्यवितत्य मे सवत्र एक प्रसरता, निश्छल्नता 
तथा स्पप्टता है।” उनके सामाजिक सुधार को उत्लेखनीय विश्येपताएँ निम्न 
लिखित थी 

(।) जाति प्रथा व ऊच-नीच की भावना की निदा--डॉ यूसुफ हुसन वे 
प्रनुतार कबीर जाति प्रया व श्र त॒ वे बारे म सुनिश्चित थे । वे इसका तिरकुश झौर 7 
भयायपूण मातते ये तथा उसकी सूलवर नि दा यरते थ, जैसा कि' उनसे पहले विसी 


| पुघारक ने नहीं दिया ! उहोन शूद्रा क लिय झ्य जातिया के बराबर सामाजिक 


। 


समानता वी मामर वी । उ होने जाति भेद वा राडन करत हुए मनुष्य वी समानता 
पर बल दिया झौर इस बात की घोषणा की कि ईश्वर थे! उच्च सिहासन वे सम्मुल् 


[ 56 ) 


ऊँच श्रौर नीच, हि टू भौर मुसलमान सभी समान हैं। कबीर ने स्वयं कहा था 
“यह क्या बात है कि एक व्यक्ति ज मं स शूद्र होता है भौर प्रपती मृत्यु तक शुदर 
रहता हू ? ब्राह्मण स्वय अपने लिए जनेऊ बनाता है भौर उस घारण करता हू 
यदि ब्राह्मणी से जम लेने वाला ब्राह्मण है, ता तेरा जम दूसरे ढय से बया नही 
होता है ?” 

(2) बाह्य पविश्नता का उपहास-वबीर ने बाह्य पवित्रता शोर स्पश द्वारा प्रप 
वित्र होने के विचार वा प्रति व्यग्यात्मक' भाषा में उपहास किया है। उतका कथन था 
“मुझे बताइये कि भ्रपविश्रता यया ह ? यह किस प्रवार उत्पन्त हाती है ? तुम्हार भोजन 
में भौर पानी मे, जिससे तुम श्रपना मु ह साफ करते हो भ्रपविभता है / मियां, 
कछप्रा भार मगरो वे रूप मे नटी रक्त से श्रोत प्रोत है । झो पण्डित | तुम भोजन 
करने फे लिए पृथ्वी पर बैठते हो, पर प्रृथ्वी भ्रपवित्र है। पर पय पर उसम लोग 
दफन हैं और वे मिटटी हो गये ।! 


(3) मानय कल्याण पर बल--बबीर ने प्राध्यात्मिकः समस्याप्रा के बजाय 
मानव प्राचरए की समस्याझ्रो पर अधिक ब| दिया है । उहोंते भ्रष्छी सगतिकी 
भ्रत्यधिक प्रशसा वी भ्रौर बहा--''मनुप्य जसी सगति में रहता है, वेंसा ही उसका 
श्राचरण झोर स्वभाव हो जाता है 7” 


कबीर--पार्भिक सुधारक के रूप मे--डा० युसुफ हुस न के अनुसार, कबीर 

की शिक्षा का मुख्य उद्दे श्य एवं ऐसे माग की खोज करना था, जिसको स्वीकार 
करने उत्तरी भारत की विभिन्न जातिया भर धामिव सम्प्रदायो मं समवय स्थावित 
हो सके । परतु, कबीर ने नया घम स्थापित यरन का कभी विचार नहीं किया । 
उदहोने न तो हिंदू धम झौर न इस्लाम घम को श्रेष्ठता प्रदान वी, बल्वि उहोने 
दोनो धर्मों की श्रच्यी बतो की प्रशसा भोर बुरी बात्ा की निदाकी। भ्रवेएव, 
उन्होंने धामिव सुधारों पर बल दिया जो निम्नानुसार है 

५ () सर्वोच्च सत्ता एक हे--कबीर ने हिंदुओं झर मुसलमाना को यह 
बताकर कि सर्वोच्च सत्ता एक ही है, हिंदू श्रोर इस्लाम धर्मो की भूठी पृथकता का 
खण्डन किया । उहाने कहा--'भाई ! ससार वे दा स्वामी कहाँ से झाये ? मुर्स 
बताझो कि भल्लाह राम, केशव, हरि और हजरत नाम किसने रखे हैं ? सोने के 
सभी भाभूषण एक ही श्रपुव धातु के बने हैं। ससार को दिखान वे लिए उपासना 
के दो रूप हैं, जिनम से एक को नमाज और दूसरे को पूजा बहते हैं। महादेव धौर 
मुहम्मद, ब्रह्म आर झादम एक ही हैं । हिंदू और तुक क्या है ? दोनो इसी सप्तार 
में रहते हैं । उनमें से एक वेद पढ़ता है ओर दूसरा कुरान, एक पण्डित है दूसरा 
मौताना ५ यद्यपि मिट्टी के बवन एवं ही वस्ठु से बनते हैं, पर इनके नाम झलग 
अलग होते हैं। क्री रदास कहते हैं कि हि दू और मुसलमान दोगो भ्रम में हैं बयोकि 
इनमे से किसी को भी ईश्वर नही मिला है ।!+ । 
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(2) धर्मों की भूडो प्रथकृता का खण्डन--कबवी र ने कहा कि धामिक भेद भाव 
गयहीन है। वास्तविक मानवता तो एक ही है। उनका कथन था-''ओ स-यात्तियों | 
मैंने दोनो धर्मों वी विधिया का देखा है । अपने गव वे कारण हिंदू श्रौर मुसलमान 
की विधि एवं ही ह। सतगुर न मुझे यह बात बताई है । जो बात बबीर कहता ह॑ 
उसे सुनो--राम भोर सुदा एक ही ह ।”/ 

(3) म्रृत्ति पुजा व श्लाडम्बरो की ति दा--कबीर ने हि दुआ भौर मुसल 
मानो वे श्रथहीन भ्राडम्बरा आर रस्मा वी निदा वी है! उ हान दिख्ताव कफ ब्रत, 
रीजा, क्ट्रों को पूजा झादि के विरुद्ध आवाज उठाई। मूति पूजा की निरथक्ता का 
विरोध करते हुए उ'हाने हिदुआ से कहां-- 

* पाहन पूजे हरि मिले, तो मैं पूजूं पहार । 

तात या चाकी भली, पीस खाय ससार ॥ 

(3) तीय थात्रा से श्विश्वास--क्बीर का हि दुआ की तीथ यात्रा श्रौर 
मुसलमाना वे हज (मक्का की तीथ यात्रा) मे अविश्वात्त था । उनका वहना था कि 
तीय याना करना व्यथ है। इससे कही धावश्यक है--भाव की शुद्धता, मालिक का 
भप, सत्िव ग्राचरण सबके अ्रति स्नेह भ्ोर भाईचारे का व्यवहार । 

(5) ब्राह्मों श्रौर मुल्लाग्ना की निः.दा--कबोर ने पुरोहित ब्राह्मणों व 
मौलवियों को ब्राघ विश्वासी, श्रहकारी, सत्य भ्रष्ट व मूख श्रादि कहकर निदा 
की । उहाने कहा कि प्राह्मरा भ्ौर पौलवी जित धार्मिक हत्या को करते हैं, उससे 
उनको मोक्ष नही मिलती है बत्कि लोगो म भेदभाव बढता है । 

निष्क्ध--वास्तव म यह सत कबीर ही थे जिहोने हि दुप्रा शौर मुसलमानां 
गे सामजस्य की भावना स्थापित करने के लिए उत्साहपुधक हादिक श्रयप्त किये । 
उहोंने प्रेम तथा धम वा उपदश दिया जिसका उद्देश्य समस्त वर्गों और सम्प्रदाया 
मे एकता का विकात्न करया था । उ होने इस्लाम और हिंदू धर्म की विस्तीण खाई 
को भरने तथा उसमे सहयांग, समावय आर सम्मिलन की भावना पधर्मो के बाह्य 
भेरे रूढिया एवं श्राउम्वरो का सण्डन करत हुए उनकी भ्रा तरिक एकता पर भ्रधिक 
जोर दिया | डा० ताराच-द वे शब्दा म कहा जा सकता है कि “बंबीर के जीवन 
का उदृश्य प्रम के धर की शिक्षा देना था, जो सब जातियो शोर धर्मों को एक 
बनाये । उहोन हिंदू घधम गौर इस्लास के उन तत्वो को श्रस्वीकार कर दिया, जो 
इस भावना के विरुद्ध थे ।” 


गुरू नानक [469-4538 ईं०] अमुख उपदेश 
गुरू नातक सिख धम के सस्थापक एवं सिखो के आदि ग्रुरू थे। व अपने , 
समय के श्रपूव धम सुधारक,रढि विरोवी तथा अदभुत युग पुरुष थे। मध्य युगीव घम 
सुधारवा म॑ नानके का विशिष्ट स्थान है । कनिधम वा झनुसार, “प्रत्येक मौलिक 
धम-सत्यापक अपनी व्यक्तिगत, सामाजिक व एतिहापसिक परिस्यितियों के प्नुरूष 
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ही झग्रपने धामिक सन्देश देता है जिसफा पालन नानक ने भी किया गुरू नानक 
का जम 469 ई० म पाक्स्तान स्थित वतमानननवाना? में हुआ था। 


उद्दे श्य शौर धम प्रचार--युशवतसिह के ग्रनुसार, “ एक युवक के रूप म व 
उस समय प्रचलित भवित भाग के सीये सम्पक में आय ! कबीर ने उह काफी 
प्रभावित किया भौर पजाब की याना करत समय उनका कई मुसलमान सूफी सो 


से भी मिलना हुप्रा। सुफी शख फरीद के जीवय दशन ने उह बहुत ज्यादा प्रभावित 
किया ।” वास्तव में, नानक विभिन धमा की बुराइया के विशेधी थे तया साथ ही 
विभिन धर्मो की श्रच्छाइवों को स्वीकार वरना अपना परम क्ताय समभते से । 
डॉ० ताराच द के मतानुसार नावक 4 मस्तिष्क मे यहे विचार सवथा स्पष्ट था 
कि उनका ज॑ म केवल एक ही काय की सिद्धि के विए हुझा है श्रार बह काय है-लोगो 
को उस मुक्ति का माग बताय जो एक हे तथा जिस पर एक ही ईश्वर का शासन है ।' 

डॉ० ए एल श्रीवास्तव ने गुर नानक के उपदेशा दी लय वे 'सम्ब धो मं 
लिखा है. मानक वा उद्दे श्य एक ही ईश्वर की मायता के श्रावार पर हिंदू धरम 
में सुवार वरना भोर हिंदुआ एवं मुसलमाना के बीच सैनी पु सम्ब घ॒ स्थापित 
करना था ।” श्रो० बी एन लगिया वे अनुसार, “उहाने मृत्यु पयाव हिंदू 
मुसलमानों के तीब्र मतभेदो को दर करने की सफ्ल चेप्टा की। इनके शिप्यों म 
हि दू व मुसलमान दोनो ही ये ।”” 

गुरू नानक ने उपनिपद के विशुद्ध एक्श्वरवाद क॑ सिंद्धात को पुत्र जागत 
क्या । कबीर के समान उद्ोने एकेश्वरवाद वा उपदेश दिया, स्रति पूजा की निदा 
की, बहुदेव पूजा वा विरोध पिया एवं हि द्‌ धम श्रोर इस्लाम के कमकाण्ड का 
प्रतिरोध क्या । उनका उद्देश्य विभिषर धर्मा के सघय बा भरत करना था । उनका 
बथन था कि ईश्वर नाम वे सम्मुख जाति भार कुल 4 व धन निरथव हैं। उ'हाने 
इंमानदा री, विश्वासपातता, सत्य निष्ठा, दान दया, मद्य निषेध श्रादि उच्चतम 
भ्रादर्शों के पालन करनें का आदेश दिया । उनका मंत्त था वि विश्व का परित्याग 
बर सयास लगा ईश्वर की दृष्टि म झावश्यक नही है, उसके लिए तो घामिक 
स्योसी तथा भक्त व गृहस्थ सभी समाव है! 
| गुरु नानक के उपदेश प्रमुख विशेषताएँ 


गरुख्नानव' मे जो उपदेश टिए उपक विभिन्न पहलू भौर अमुख विशेषताएं 
निम्बानुसार हैं. (4) हि घमुश्लिम एकता पर बल--नानक हि हू मुस्लिम एकता व 
प्रबल समथत' थे 3 इन दोना को पिता परमेश्वर की सतान मानते थे । नानक ने 
हिंदुझआ प्रौर मुसलमाना वा मध्य द्वेप को मिटाने वे! लिए कहा “ईश्वर ने 
सुभगे,बहा वि तू ससार में जा और लागा से एवं ही ईश्वर वा नाम लेने के' लिए 
बह । सत्य वात धर्म स्थापित कर भार बुराई व दूर वर ॥ दोना जातियों मेसे 


$ 
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जो भी तेरे पास श्राए, उ्ते प्रपता शिप्य बना । जीवन को व्यथ पृष्ठ मत हते रद! 
निधना वी रक्षा कर, याद रख कि 84 लाख योनिया म॑ ईश्वर विद्यमान है ॥7 


(2) एक सर्वोच्च सत्ता--नानक ने चरम सत्य ईश्वर का बताया पौर 
उसी को जनता वे! समय रखा । उनवा बहना था---ससार भर का ईश्वर एक है, 
समस्त भेद भाव मानव रत हैं 7 विश्व भया इससे बाहर कोई भी ऐसी वस्तु 
नही है जिसवा सम्बन्ध ईश्वर से नही है । जितनी भी सृष्टि है, वह सब उसी का 
नाम है। 


(3) सच्चे धघम्त पर जोर--नानव ये लोगा वो सच्चा घम्र वा श्रभिप्राय 
बताते हुए बहा “घम केवल शब्टा म नही हू । जो व्यक्ति सव मनुप्या को बरा- 
बर समभता है, वही धामिब है । मबबरा या बच्रिस्ताना मे घूमना या समाधि में 
बठना धम नही है । विदेशों मे घूमना या तीथ स्थाना में स्नान करना धम नही है । 
संसार की प्रणुद्धताशों मे शुद्ध रहो और दत्ती म॑ तुम्ह सच्चा धम मिलेगा ।/” धामिक 
वेटटरता श्रौर आध विश्वास विसी भी धम का हो, उ हें भ्रप्रिय था और वे उसका 
बिना किसी हिचव को विरोध करते थ। 


(4) श्राउम्मरो बी नि दा-युरुतानव ने हिदुओ्रो श्रौर मुसलमाना के बाह्य 
प्राइम्बरो वी निंदा की । उ होने गया स्नान, तीय याना, भूति पूजा, ब्राह्मणा 
भोर मालवियों की प्रमुसता और इस्लाम व॑ धम कमकाण्टा वा विरोध कया । 
कबीर के समात नानक बदो म विश्वास नहीं करते थे तथा मूर्ति पूजा को 
भी व्यय समभते थे । मुसलमाना को उ हाने उपदेश दिया था--“दया को श्रपनी 
मस्जिद बना, इ साफ वो अपना कुरात समझ, मेक कार्यो को ग्रपतता काबा बना 
झोर परोपकार को क्लमा तथा खुदा की भर्जी को अपनी तस्थीह मात्।” हि दुओ 
से उहोने कहा कि वही मनुष्य प्पने घम के प्रति सच्चा है जा भगवान से डरता है 
पर अच्छे काम करता है ।” 


(5) जाति प्रथा का विरोध--तानर का कहना था वि जाति की उच्चता 
व श्राघार पर गव करना श्रपने को ईश्वर से दूर ले जाना है । “याद रखो कि कम 
हो जाति की निश्चित करता है ! मनुष्य भ्रपने स्वथ॒वों कार्या से श्रेष्ठ अथवा 
पत्तित बनता है। जाति भेद को चि ता न क्रो । याद रखो कि ईश्वर का 
प्रजाश सब व्यक्तिया मे है और उसके यहा जाति भेद नही ।”” 

(6) चरित्र एवं हृदय की पविनता पर बल--मुस्तावक ने चरित्र निर्माण 
पर अध्यधिक बल दिया। उनका कथन था--“यदि मनुष्य का चरित्र ठोक नहीं 
हूं, ता बहू जीवन भे कभी सफल नही हा सकता मयुष्य समाज मे रहकर श्रपने 
वत्तव्यो का उचित प्रवार से पालन तभी कर सकता है जबकि उसका चरित्र 


अच्छा हो। उ हाने हृदय की पवित्रता पर भी बल दिया । 


( 
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(7) गुर का महत्व-- नानक ने कहा ह “गुरू के मिलने स ही हमें सोध्तो 
रिक जीवन के प्रत भौर श्राध्यात्मिव जीवन व आरम्म का अनुभव होता है, 
गव का नाश हांता है; मुक्‍्तावस्था को भ्राप्ति होती है और परमात्मा की शरण में 
स्थान मिलता है । ससार मे चाह जितने भी मित्र या सला हा, पर गुरू के विधा 
ईश्वर के अभ्रल्तित्व वा ज्ञात नही होता है । 

निष्कप --युटतानक हमेशा (पुष्य वी प्रशसा, और पाप की निदा' पर 
बहुत जोर देत थे। इस तरह, गुरुनातत्र का जीवन एक प्रकाश वी भाति तथा 
मतिकता भौर चरित्र की निर्भेयता लिए हुए है। उनका जीवन समस्त व्यक्तियों के 
दिलों में प्रेम, घम और धामिक सदभावना जागन करन के लिए प्रेरणा का स्नोत 
है | गुरूनानक को अनुयायी बाद में सिद्य वहलाये प्रौर उहाने उसके सिद्धान्तो का 

ग्रथ साहब म॑ सम्रहीत विया । 

] सन्त दादू [ 7544-4603 ईस्वी ] ' 

,. भक्ति सम्प्रदाय के साती में दादू का नाम विशेषरूप स उल्लेखनीय है। 
सत कबीर फी तरह दादू न भी रूढिवाद वी कदु थ्रालोयना करते हुए हि दुधा भौर 
मुसलमानों को नजदीब' लाने का सफल प्रयत्न क्या । इतका ज॑ में ती श्रहमदाबाद 
में हुआ पर इटोने अपने जीवन का विशेष समय राजस्थान के नराना भौर। भरावा 
मामक स्थानों मे व्यतीत किया । श्रय सता के समान इहोन भी मू्ति-युजा, जाति 
ब'घन, तीथ , ब्रत, झवतार प्रादि प्र-वविश्वासा के विरद्ध श्रावाज' उठाई । वे 
विभिन्न विरोवी सम्प्रदाया को भातृत््व और श्रेम मे बाधएर एक करना चाहते थे । 
अतएव इहीने एक ग्रलग पथ का निर्माण क्या णो दाद पथ के पाम से प्रसिद्ध 
हुमा । वे धामि। प्र या की प्रभुता व प्रामाशिक्ता में विश्वास करन की भपेक्षा 
ईश्वर वे' साक्षात्कार में विश्वास करते थे । इसलिए उतका उपदेश था कि हम पर 
तया अपने भापकोी ईश्वर को समर्पित कर दे । 

+ सत दादू के महान्‌ त्याय, ऊँचे श्रम और भथाह दया ने हजारा को वरवस 
खीच लिया था । सत दाह का कहना था कि “आत्म ज्ञान, जात पाँत की निर्सारता 
ता, सथम वियम भावामियक्ति सच्ची उपाक्षया के ठोस साधन है ।” उपके प्रधि 
काश अनुयायी गहस्थ श्रौर व्यवसायी ये। इनमे ,हिंट्नू भौर मुसलमान दोता 
सम्मिलित थे । > गा 

| चैतन्य [4485-4533 ई०] 

_, भक्ति आदोलन की इष्ण भक्ति णाक्षा झ्ादोलव के महातअ्रवतका मे 
चैतय का नाम सबसे ऊपर आभापता है। बंगाल के नदिया ग्राम 
में उनका जाम हुआ था शौर पच्चीस वष की अवस्था मे इहोंने सयास ले लिया 
था। इ होने जाति-प्रथा वी घोर नि दा की मनुष्य दे विश्वन्याघुत्व की घोषणा की 
और कमकराण्ड वी निस्पारता प्रकट की । उनवा मत था कि प्रेम श्लौर भक्ति, 
भजन झौर नृत्य वे दारा भ्रान द और उत्नास की ऐसी दशा उत्पप्न होती हैं जिसम 
ईश्वर का साक्षात्वार हो जाता है । हु 
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डहोने हरि भक्ति का प्रगार किया एव प्रेम दया आतृ भाव का उपदेश 
दिया , स यासी जीवन बे व पक्षपाती थे और संक्ीतन प्रथा के वे जनवा थे। 
उ'हान गोताइयो के सघ को प्रतिष्ठित विया था ! प्रेम इनके सम्प्रदाय वी प्रधानता 
थी। इसने जन साधारण पर शअ्रत्यत ही गहन झ्ौर विस्तृत प्रमाव डाला। 
उहोंने लोगो को कृष्ण भक्ति का भात्र दिया। इनका धम रस्म रिवाज़ों तथा 
भाडम्बरों से मुक्त था। उ होते ज्ञावे स्थान पर प्रेम शझौर भक्ति को सुख्य 
बताया । 

परतु, चैता-य का प्रभाव वेबल घामिक क्षेत्र तव॒ ही सीमित था, सामाजिक 
मामलों में यह परिलक्षित नही हुआ । च्‌ू कि चत-य समाज सुधारक न थे इसलिए 
सामाजिक बुप्रधाओं की प्रौर विशेष ध्यान नहीं दिया । फिर भी, धम श्रोर ईश्वर 
की दृष्टि में वे राभी व्यक्तिया को समान मातते थे । 

मोराबाई [498-546 ६०| 

मीराबाई का थाम भक्तकालीन सतो में विशद्येप श्रद्धा के साथ लिया 
जाता है । मीराबाई राजस्थान वे जोधपुर क्षेत्र के मेडता म उत्पन्न हुईथी। 
यह बाल्यकाल से ही स्वयं पद बनाने लगी थी। स ता की भक्ति भावना का प्रभाव 
उन पर पड़ भौर उ होने सत मत थे! ग्रनसार ईश्वर वी भक्ति की । 

मीरा की उपासना माधुय साव को थी श्र्थात वे अ्रपने इष्टदेव श्री कृष्ण की 

भावना प्रियतम या पति के रुप से करती थीं । उहोंने श्रपने भगवान का उल्लेख 
प्रियतम, योगी, सगुए भ्रहद्म प्रशय लीलाकारी श्रादि रूपो मे किया है। श्रस्तु, भीरा 
का भगवान प्रियतम पुरुष है, जिनको दासी मीरा नारी है। मीरा का प्रेम ही 
उनकी साधना है। मीरा प्रेम योगिमी थी । उनकी प्रयानुभूति श्रौर विरह पीडा 
की श्रभिव्यक्ति रहस्यवाद की भावना से श्रोत प्रोत हैं । 

डा० ए० एल० श्रीवास्तव के अनुसार भीरा की प्रसिद्धि उनके भजनों के 
कारण हैं। ये भजन हृष्ण के प्रति प्रेम व भक्ति भावनाओ से भ्रोत प्रोत थे। “'मोौरा 
के पद विश्व के मक्ति साहित्य के रत्न है।” मीरा न थ गार रस मे झपने भावो का 
प्रकाशन किया है, पर इसमे वासना वा सौरभ नहीं मिलता । साराश में 
कृष्णा भक्त गायको से मीरा का स्वर काफी ऊँचा शौर उनको पुकार हृदय की 
सच्ची पुक्कार लगतो थी जिसने कृष्ण भक्तो को झपनी भ्रोर श्राकपित क्‍या । अपने 
मधुरतम गेय पदों वे कारण हो मीराबाई का नास अमर हो गया। 


नामदेव 
5वी शताब्डी में नामदेव ने महाराष्ट्र म॑ भक्ति माय वी बहुत 


लोकप्रिय बनाया । नामदेव अपनी युवावस्था म ही हृष्णा भक्त हां गये भोर पतृक 
दर्जी के व्यवसाय के स्थान पर हरि कीतन का व्यवस।य अपना लिया। उम्रका 
मुर्य केद्र पण्डरपुर था । नामदेव ने समी लोगो की प्रेस व सक्ति का पवित्र उपदेश 

हिया । वे जाति प्रथा के पक्ष में नहीं थे। उनके शिष्यों से सभो जातियों शोर 
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वर्गों के लोग थे। उहोंने साहसपुवक परम्परागत्त रीति-रिवाजा श्रौर जाति-पाति 
के बधनो को काटने या सफत प्रयास क्रिया । भ्रय स ती वी भाति नामदेव भी 
एकेश्वरवादी थे घर मूर्ति पूजा तथा पुरोहितो थे निय-मणा एवं प्रभुत््व वे विरद्ध 
थे । उनकी मायता थी कि मक्ति के माध्यम से हो मोक्ष की भ्ाष्ति हो सकती है। 
नामदेव भी हिदू-मुस्लिम एकता वे समधक थे। उनके भूठे भाडम्बरा के विरद्ध 
थे । उनकी वाणी का नमूना प्रस्तुत है +3.. ८:३३ 7 
४हि्ट श्राधा, तुरको काना । दूवीं ते शाती सयाना ।/ 
“हि्नू पूजे देहरा, मुसलमान मस्ीद । के 
नामा सोई सविया, जहाँ देहरा न मसीद ।/! 


गत 


8 
भारतीय पुनर्जागरण : कारण ओर परिणाम 


" भारतीय पुनर्जागरण या पुनरत्थान के कारण 

वा राजा राममोहनराय श्राधुनिक भारत के जनक ! ४ 
पा ब्रह्म समाज घुलमुत सिद्धांत भर योगदान 
पए स्वामी दयानन्द व्यक्तित्व श्रौर योगदान 

५ श्राय समाज पुनर्जागरण में योगदन 
शा रामकृष्ण परमहस व्यक्तित्व एव योगदान 2) हट 
शा स्वासी विवेकान-द भारतीय पुनर्जागरण मे योगदान 

शा बियोसोफोकल सोसायटी उद्देश्य एव योगदान 

4 मुस्लिम समाज का पुनर्तिर्माण अ्रलोगढ श्राषदोलन 








“बिता पुनर्जागरणा के कोई भी सुधार सम्भव नहीं है ।” है 
--+ई० बो० हेवल 
भारतीय पुनर्जागरण--9वीं शर्ताब्दी, विशेषत इसका उत्तराघ, भारतीय 
इतिहास म॑ एक उमेष चेतन और उत्थान का युग था। राजनीतिक कारण 
सामाजिक चेतना उत्पन करते हैं, सामाजिक चेतना राजनीतिक उत्थान का कारण 
बन जाती है । अस्तु जो कारण राजनीतिक चेतना के लिए उत्तरदायी थे, ' वे ही 
सामाजिक पुवरुत्थान के लिए प्रेरक सिद्ध हुए 
पुतरजगिरण शब्द वंग श्रथ है पुन जागना। इसका शाब्दिक श्रथ है 
'ुनर्जोबन! । साधारणतया यह माना जाता है कि जब किसी देश में सामाजिक व 
धामिक क्षेत्रो म श्रत्य त हीन दशा हो जाती है तो कुछ कारक एसे उत्पन हो जाते 
हैं जो घामिक शोर सामाजिक हास को रोफ़कर इन क्षेत्रों मे विकास बरतने का 
प्रथत्त करते हैं, इसो को पुनर्जायरण कहते हैं। “सारतीय पु]नर्जाधरण भारतोय 
सास्कृतिक जोवन की मवोन यौवनावस्था है जिसने बिना प्राचीन सिद्धातों को तोड़े 
नवीन वेष भूषा धारण करलो थी। प्राचीन भारतोय ससद्ृति ने ही बह मूलाधार 
शदान क्या है जिस पर वतमान नवभ्युत्थानो मुख भारत से अपने भव्य सबन का 
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मिर्माण क्या है ।'” इस श्रवार भारतीय पुनर्जागरण प्रमुसा एक भावना का 
विपय है जिसप राष्ट्र वे विकारा व साथ साथ धम, समाज श्र सस्द्॒ ति में विलसण 
परिवतय वर दिय हैं। भ्राधुणि/ भारत वा वियरास्त उस्ीसवी रादी ने भारतीय 
पुनर्जागरण का वेयल एवं श्रग मात है। दस पुनर्जागरणा ने भारतीय प्रात्मा का 
उसकी गहराई तवा हिला दिया है श्रौर जीयन वे विश्निप्त क्षेत्रों मं महत्वघात्री 
पौरवतन उत्पन्न कर दिये हैं। झाधुनिक भारत प्रत्यक विपय वे लिए इस पुनजगिरण 
का ऋणी है। 7 

भारतीय पवाभ्युत्यात प्रारम्भ में एवं बौद्धित पृतजगिरश था झौर इसने 
हमारे साहित्य, शिक्षा, कला और विचारधारा यो प्रभावित विया। दूसरी पीढी 
से यह एक मतिक शवित हो गयी भ्रौर इसने हमारे समाज व घम को सुधारा। 
तीसरी पीढी मे इसने प्रारम्म से ही भारत का श्राधिक' दृष्टि से श्राघुनिकीकरण 
करने का प्रयास किया और भरत मे राजनीतिक स्वाघीनता प्राप्त की। *« 

भारत की सभ्यता श्रौर सस्कृति भ्रष्ठ है, उसमे प्रभति करने का साहस है 
और यह पश्चिमी सभ्यता के मुकाबले खडी हो सकती है, यह पुनर्जागरए प्रादोलन 
का झ्राधार था। जीवन के सभी क्षेत्रों में परियतन शोर सुधार उसवा व्यावहारिक 
स्वरृष तथा भारत के सामाजिक राजनीतिक श्रायिक, साहित्यिक, घामिफ शोर 
कलात्मक क्षेत्र मे एक मवीन चेतना अ्रदान करना उसका परिणाम था। 

भारत का पश्चिमी सभ्यता वा झग बनाने मे रोगना, भारतीयों में श्रात्म 
गौरव और प्रात्म विश्वास उत्पन्न करना, परम्परागत धम भोर समाज मे विभिन 
परिवतन करना तथा नवीद भारत का निर्माण करना भारतीय पुनस्द्धार भा दोलन 
की प्राधुनिक भारत को देन है। प्रारम्भ में पुनस्द्धार श्रा दोलन एवं बौद्धिक 
परिषतन' था, बाद म वह अनेक सामाजिक झौर धामिक सुधारो वा झाषार बना । 
झात में, उसने भारत के राजनीतिक ब्रा-दोलन को जीवन प्रदान वरन से सहयोग 
दिया । भारतीय जीवन का कोई भी ऐसा क्षेत्र बाकी न रहा था जिसपर इस 
आदोलन का प्रभाव न पडा हो । | 
वे भारतीय पूनर्जागरणस या पुनरुत्थान के कारण पु क्‍ 

] पाश्चात्य सभ्यता का भ्रसाव--अपनी राजनीतिक सावभौभिकता भौर 
आधिक सत्ता के साथ साथ श्रग्न जो ने भारत में पाश्चात्य सभ्यता व ससस्‍कृतिका 
भी बीजारोपण कर दिया । इसस भारत की शडसडाती हुई व्यवस्था को गहरा 
आधात लगा । प्राचीनतम विचारघाराएं, प्रणालिया तथा रूढियाँ विलुप्त होने 
लगी भौर नवीन विधारों और श्रयाश्रा न उनका स्थान ले लिया। सास्ड्तिक 
घाराझो का एक नवीन रूप दृष्टिगोचर होने लगा। इसके अतिरिक्त भारत में 
अग्नेजो भौर उनके सुदृढ साआ्राज्यवाद ने श्रनेक विरोधी तत्त्वो के मध्य हम शा त+ 
राजनीतिक एकता झौर शासकीय सभ्यता दी । इससे ,राष्ट्रव्यापी पुनर्जागरण का, 
माग सुलभ हो गया ६ + 
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(2) बिदेशा से सम्पक--पअ्रग्न जी शासन काल मे एक बार फिर भारतीयों 
का विदेशों से सम्पक स्थापित हुथा । यूरोप के विभित राज्या के अतिरिक्त चीन, 
अमरीका जापान, रूस शादि राज्या से भी भारत का सम्पक हुआ । इससे भारत 
को विभित् देशा की सामाजिक व्यवस्था शासन, राजनीतिक विचार, आ्राथिक व्यव 
स्था भ्रीद्योगीकरण आदि के बार मे जातकारी हुई | इससे भारत में श्रपन सुधार 
करने तथा प्रगति करन की भावना आयी । 

(3) श्रग्नेजी भाषा को शिक्षा--भारतीय पुनर्जागरण का एक प्रमुख कारण 
यहा की श्रग्ने जी शिक्षा है। भारत म अग्रेजी शिक्षा का प्रारम्भ ईसाई पादरियां 
और स्वय भारतीया के प्रयास से हुआ । सब्‌ 826 में यह भाषा शिक्षा का माध्यम 
स्वीकार कर ली गई। भ्रनेक भारतीय उच्च शिक्षा प्राप्त करने के लिए इगलण्ड गये 
और उहोंने श्रय यूरोपीय देशो वी यात्रा भी की । श्रग्न जी भाषा ने पश्चिमी सस्‍्कृति 
और सभ्यता के द्वार भारतीयों के लिए सोल दिये । पश्चिम वे स्वव-नवा, समानता, 
जनतज श्रौर राष्ट्रीयता के विचारों से भारतीय प्रभावित हुए । 


स्कूला और कालेजा मे दी जान वाली शिक्षा न लोगो के विचारों आर 
इप्टिकाण मं खूब परिवतन कर लिया । इस अग्र॑ंजी शिक्षण न॑ भारतीय मस्तिष्क 
के बांद्धिक पृथक्त्व का भरग कर दिया श्रौर उसे पाश्चात्य विभान, साहित्य और 
इतिहास के सम्पक मे ल्ला दिया । फ्लस्वरूप, यहा एमी ही विशाल मानप्तिक प्रगति 
हुईं जसी यूराप के राष्ट्रा मे पद्रहवी और सोलहवी शताब्दिया में पुनर्जागरण के 
समय हुई थी । हमारे नौजयान विद्याथिया के सामने नवीन विचारां का एक ससार 
खुल गया । घामिक व पौराणिक भूगोल काल्पनिक इतिहास और मिथ्या विनान के 
स्थान पर, जिनसे वे परिचित थे अब प्रृथ्वी के रूपआकति के विषय में गभीर 
विशुद्ध सत्य, पश्चिम के नवीन विकसित सामाजिक व राजनीतिक विचार राण्ट्रों के 
उत्थान व पत्तन एवं प्रद्कोति के अपररिवतनशील नियम उनके ध्यान में आ गये । 
वस्तुत भारतीय पुनर्जागरण श्रग्नेजी साहित्य, आधुनिक दशन और विचान के 
प्रध्ययन से श्रारम्भ होता है । 

(4) प्रारस्मिक ईसाई धम प्रचारक--सद्‌ 8]3 के पश्चात विदेशी ईसाई 
पादरियां ने काफी वडी सख्या में भारत आना शुरू कर दिया था । इन ईसाई घम- 
प्रचारका न भारतीय धर्मो का मजाक उडाया और भारत म ईसाई धम की श्रेप्ठता 
का प्रचार किया । शिक्षा, दान, अस्पताल, संवा झादि सभी का उपयोग उहान 
ईसाई धम के प्रचार के लिय किया । भारत सरकार न॑ भी उनके काय मे उह 
सहायता प्रदान की । इन प्रचारका न सामाजिक दुरीतियो को धम म॑ सम्मिलित 
करने हिंदू और मुसलमान दोना ही धर्मों पर कठोर प्रह्मर करना चुर क्या। इस 
कारण भारतीय, मुरयतया हिंदू बहुत वडी सरया म ईसाई घम दो न्दीवार कहने 
लगे । इस करण हिंदू आर मुसलमाना को अपन अपने धम की रक्षा दरने भी आर 
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३ वी शवाब्ती * मं 
ब्यान देना पढा ! इसी कारण 9वी शवाब्य 
धार्मिक आन्‍्दोलनो का भारत में सूसपात हुआ 


(5) भारतीय प्रेस, समाचार 
न 
धामिक व समाज युधार श्रान्दालन के £ 
पत्रिकायें और साहित्य सशक्त सहायक भौर > 


हमने श्रपनी प्राचीन सास्द्तिक पतृ' 
प्रयाना य ढूंढ लिया, जि'हान॑े भारतीय ता 
और ग्रया को प्रकाशित किया ) विलियम ज॑, 
ने भारतीय प्राचीन ग्रथा का अ्रव्ययन किया, 
उन्हें प्रकाशित कर विश्व को प्रकट किया कि 
निधिया हैं। पश्चिम के विद्वानों ने भारत की 
के केद्रा की खोज की » प्लाचीव 
की । उनके श्रध्यमूँ २! 
भारतीय घम, दशन 
आत्मन्सम्मान और गे 
उनका विश्वास >त्वन 
प्रयत्व क्या । 


भारत मे अनेक 
बाह्य विश्व वे धनिष्ठ स+ 
नीतिक, भ्राथिक, धामिक और 
दिया ! हमे अपनी दुदशा का 
शिक्षित व ने इत सक्‍ल्‍प क्या 
(6) पश्चिमी सभ्यता 
भारत में पश्चिमी सभ्यता का 
जिसके लिए पश्चिमी सश्यता « 
समाज धौर घमर से पे इतने अधिक 
अपना गौरव मानने लगे । भारतीय 
रहा और एक समय ऐसा आया उबकि ५ 
समता का शिकार हो जायगा । परन्ठु यह 
भारतीया न पश्चिम की आर की इस घुट री< 
सभ्यता और घम म विश्वास करने की भरणा 
पश्चिमी सन्यता ने ध्थ विश्यास के स्थान ६ 
बये भावन' को बाह्य व धना स अधिवा महत्व दिया 442 
झौर शाजनोतिक अ्रधियार। की नवीन भावना को जम दिया 


+ 
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सभ्यता वी भारत को भूल देन यही थी जिसके द्वारा भारतीया ने परम्परा भ्रार 
भ्राध विश्वास वे प्राधार पर सामाजिक, धामिक भौर राजनीतिक प्रथाझ्रा को मानने 
से इन्कार कर दिया तथा उन सभी का तक और वुद्धि के श्राधार पर जाचना शुरू 
क्र दिया । मस्तिष्क की यह स्पतत्रता ही भारतीय पुनरुद्धार प्रादोलव का एक मुरय 
करण थी जिससे भारत म धम, समाज, कला, साहित्य, श्रथ व्यवस्था, राजनीति 
भादि जीवन वे सभी क्षेत्रा म परिवतन करने की भावना जागृत हुई झौर भारतीय 
जीवन के सभी क्षेत्रा म परिवतन हुए । 
लिप्फ्प--उपयु क्त सभी फारणा ने सोगो को ऋकभोर दिया भौर उहे यरुगा 
की वृम्भकर्णी निद्रा से जाग्रत कर दिया । यह भारतीय पुनरुत्यान का सूनपात था। 
एक विद्वान के शब्टो मे, 'भूतकाल पर झाजोचनात्मक दष्टिकोण श्र भविष्य के लिए 
नवान महत्वाकाक्षाएँ इस नवीन पुनजागरण को विशिष्टताएँ रही। घम शोर विश्वास 
का स्थान विवेष और यायसगत जिण॒य ने ले लिया था, भ्रधविश्वास मे विज्ञान का 
प्रात्म समषण कर दिया था, गतिहीनता का स्थान प्रगति ने ले लिया था। निदिष्द दोपो 
और बुराइयो वा दूर बर सुधार व रने के तीव्र उत्साह न युगो की उदासीनता व झालस्य 
पर विजय प्राप्त कर ली थी। शास्त्रा की परम्परागत श्रथों की समालोचनात््मक 
हृष्टि सं जाच की गयी और नतिकता तथा धम की नवीन धारणाओा ने सनातनी 
विश्वासा और प्रथा के ढाचे को परिवर्तित कर दिया ।” नवीन विचार और 
भावनाएँ पहले तो लागो व एक छांटे से समुदाय तक ही सीधित रही । धीर धीरे य 
लोगो के विस्तृत क्षेत्र म प्रसारित हो गयी शोर भ्र त मं उाका प्रभाव जन साधारण 
तक पहुँच गया । 
पुनरुत्थान या पुनर्जार॒खण के परिणाम 
भारतीय पुनरद्धार ग्रापदीलन ने न केवल विभित सामाजिक और घार्मिक 
सुधार आदोलनो को भारत मे जम दिया वल्कि उसने आर्थिवा साहित्यिक, कला- 
त्मक, राजनीतिक आदि सभी क्षेतरां में भारतीयो का प्रभावित क्या और जीवन के 
सभी अशा म॑ एक नवीय जागृति को जम दिया 
) राजनीतिक क्षेत्र-इस क्षेत्र म जो जाग्रति हुई, उससे राष्ट्रीयता की लहर 
समस्त देश म फ्ल गयी और अग्रेजां के विस्द्ध सघध व विद्रोह की भावना का 
उत्केप हुआ | फ्लत महात्मा गाधी के नेतृत्व म॑ अग्नेजा स सधप कर भारत ने 
अपनी स्वतनता पुन प्राप्त कर ली | पुनर्जारण की भावना ने भारतीया की सास्क्क 
तिक एकता और गौरव का निमाण क्या | 'यह राष्ट्र महान था! की भावना से 
यह राष्ट्र महान है” की भावना को प्रोत्साहन मिला । पुनरुद्धार श्रादोलन के सभी 
नता चाहे वे धम सुधारक हो या समाज सुधारक, साहित्यकार हो झ्रथवा कलाकार, 
राष्ट प्रेमी भी थे । 
स् हि बीस हक क्षेत्र म पुनजारण की जो लहर ब्यःप्त हुई उतसे 
हो गयी । इसके फ्लस्वहप ही भारतीय समाज मे फली 
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ध्यान देना पडा । इसी कारण 9वी शताब्टी के झारम्भ में अनेक सामाजिक झौर 
घामिक आदोलनो का भारत म सूतपात हुआ । 

(5) भारतीय प्रेस, समाचार पत्र-पत्रिकाएं और साहित्य--प्रुनरुत्यात एव 
घामिक व समाज सुधार आदोलन के लिए भारतीय छापाखाने, समाचार पत, 
पत्रिकाये और साहित्य सशक्त सहायक और उत्त जक प्रमाणित हुए । 

हमने अपनी प्राचीन सास्कृतिक प्तृद सम्पत्ति को उन योरोपीय लोगा के 
प्रयत्तों से दृढ़ लिया, जि हांन भारतीय साहित्य और इतिहास का श्रध्ययन किया 
्रौर ग्रथों को प्रकाशित किया । विलियम जोन्स और मैक्समुलर जसे अनेक विद्वाना 
ने भारतीय प्राचीन प्रथा का अ्रव्ययन किया, श्रश्नेजी मे उनका अनुवाद किया भौर 
उह प्रकाशित कर विश्व को प्रकट किया कि ये ग्रथ ससार की सभ्यता की अमृत्य 
निधिया हैं। पश्चिम के विद्वानों ने भारत की अनेक प्राचीन कला कृतियों और सम्यता 
के केद्रो की खोज की तथा उनसे प्राचीन भारतीय सभ्यता की श्रे'ठता स्थापित 
की । उनके अ्रध्ययन से जब भारतीयों को यह पता चला कि पश्चिम के विद्वान 
भारतीय धम दशन, साहित्य और कला को इतना श्रेष्ठ बताते है तो उहं भी श्रपने 
झ्रात्म-सम्माम और गौरव का ध्यान आया, अयने धम और सस्टृति मे 
उनका विश्वास उत्पन हुमा तथा उद्धोने उसकी श्रेष्ठता स्थापित करने का 
प्रयत्न किया । 

भारत म अनेक पत्र पत्रिकाआ का प्रकाशन प्रारम्भ हुआ । वे भारतीया को 
बाह्य विश्व वे धनिष्ठ सम्पक में ही नही लाये अ्पित्‌ इन्हाने हमारे देश की राजे 
नीतिक, झ्राथिक, धामिक भौर सामाजिक बुराइया का भी हमारे सामने प्रकट कर 
दिया । हम झपनी दुदशा का आभास हुआ और इनको दूर करने के लिए हमारे 
शिपित वग न इत सकलप विया । 

(6) पश्चिमी सभ्यता का प्रचार--भारत म पुनर्जागरण का एक मूल कारण 
भारत में पश्चिमी सभ्यता का प्रचार भी था । भारत मे भ्रनेक व्यक्ति ऐसे हो गये 
जिनके लिए पश्चिमी सभ्यता आदश वन गयी । पश्चिमी विचार |वशभूषा, खान पान 
समाज शौर घम स्‌ 3 इतने श्रधिक प्रभावित हो गय कि वे उसकी नकल केरने में 
अपना गौरव पानने तग्रे । भारतीय सभ्यता घम और समाज मे उनको विश्वास में 
रहा भर एक समय ऐसा झाया ज्वकि यह प्रतीत हुआ कि सम्पूरा भारत पश्चिमी 
सभ्यता का शिकार हो जायंगा । परतु यह स्थिति अधिक समय तक ने रही । प्र 
भारतीया न पश्चिम वी झोर की इस घुद दौड़ का विरोप किया और भपनी भा 
सश्यता भौर धम मे विश्वास करने की प्ररणा भारतीयों को प्रदान की | 

पश्चिमी सभ्यता ने ग्रध विश्वास के स्थान पर तक कप श्रेष्ठ बताया व्यक्ति | 
वी भावगा का वाह्म व ना से अधिक महत्तत दिया और इस प्रवार सामाजिक रे | 
धौर राजनीतिक अ्विफारो को नवीन भावना का जम दिया | साराश मं, परशिचमी 
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सभ्यता की भारत को गूल देन यही थी जिसके द्वारा भारतीया ने परम्परा और 
अध विश्वास के' श्राघार पर सामाजिक, धारमिक और राजनीतिक प्रथाझ्रा को मानने 
से इकार कर दिया तथा उन सभी को तक झौर बुद्धि के श्राधार पर जाचना घुरू 
कर दिया । मस्तिष्क की यह स्त्रततता ही भारतीय पुनरुद्धार श्रा दोलन का एक मुस्य 
कारण थी जिससे भारत मं धम समाज, कला, साहित्य, अथ -यवस्था, राजनीति 
भ्रादि जीवन ब॑ सभी क्षेत्रा म परिवतन करन की भावना जाग्त हुई और भारतीय 
जीवन के सभी क्षेत्रों म परिवतन हुए । 

मिप्क्ष--उपयु क्त सभी कारणो ने लोगो को ऋकमोर दिया श्ौर उहे युगा 
की वुम्भकर्णी निद्रा से जाग्रत कर दिया । यह भारतीय प्रुनरुत्यान का सुनपात था। 
एक विद्वाम के शब्दो म॒'भूतकाल पर आाजोचनात्मक दृष्टिकोण और भविष्य के लिए 
नवीन महत्वाकाक्षाएँ इस नवीन पुनजागरण की विशिष्टताएँ रही। घम भौर विश्वास 
का स्थान विवेक और “यायसंगत विणय ने ले लिया था, अर धविश्वास मे विभान को 
आर्प समपण घर दिया था, गतिहीनता का स्थान प्रमति ने ले लिया था । निर्दिष्ट दोपा 
श्रौर बुराइयो को दूर कर सुधार करने के तोद् उत्साह न युगा की उदासीनता व ब्रालस्य 
पर विजय प्राप्त कर ली थी । शास्त्रा की परम्परागत श्रर्थों की समालोचनात्मक 
हृष्ठि से जाथ की गयी भर नतिकता तथा धम की नवीन धारण।ओा ने सनातनी 
विश्वासा आर प्रथाग्रों के ढाचे को परिवर्तित कर दिया ।” नवीन विचार और 
भावमाएँ पहले तो लोगा क॑ एक छोड से समुदाय तक ही सीमित रही । धीरे घीरे ये 
लोगा के विस्तृत क्षेत्र म॑ प्रसारित हो गयी भोर अत मे उगका प्रभाव जब साधारण 
तक पहुँच गया । 

हे पुनरुत्थान या पुनर्जारण के परिणाम 

भारतीय पुनरुद्धार ग्रादोलन ने न केवल विभिन्न सामाजिक और धामिक 
सुधार भ्रादोलना का भारत म ज मं दिया वल्कि उसने आर्थिक, साहित्यिक, कला 
त्मकः राजनीतिक आदि सभी क्षेत्रों मे भारतीया का प्रभावित क्या भर जीवन के 
सभी अ्रशो मे एक नवीन जाग्रति को जम दिया । 

॥ राजनीतिक क्षेतर--इस क्षेत्र म जो जागृति हुई उसमे राष्ट्रीयता की लहर 
समस्त देश मे फ्ल गयी झौर अग्रेजा के विरुद्ध सघय व्‌ विद्रोह की भावना का 
उत्कप हुआ ! फ्लत महात्मा गाघी के नेतृत्व म अर्ग्रजा स सघप कर भारत मे 
अपनी स्वतजञ्नता पुन प्राप्त कर ली। पुनजारण की भावना ने भारतीया की सास्हू- 
तिक एकता और गौरव का निर्माण क्या । “यह राष्ट्र महान था की भावना से 

यह राष्ट्र महान है! को भावना को प्रोत्साहन मिला । पुनरुद्धार झ्रादोलन के सभी 
नेता चाहे थे धम सुधारक हो या समाज सुधारक, साहित्यकार हा भ्रथवा क्लाबार, 
राष्ट्र प्रेमी भी थे । 

2 सामाजिक क्षेत्र--इस क्षेत्र म पुनजारण वी जो लहर व्य'प्य हुई उसमे 
समाज की काया पलट हो गयी । इसके फ्लस्वरूप हो भारतोय समाज मे फ्‌ती 
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बुप्रधाओ---सती प्रया, वाल वध, वाल विवाह, पदा प्रया, श्रशिक्षा, छुप्ता छूप, अच 
नीच श्र जटिल जाति प्रथा श्रादि का निवारण सभय हो सका । देश वी सामाजिक 
दशशा सुधर गयी । फलत आज भारतीय समाज प्रगतिशील हो रहा है। श्रव भारतीय 
समाज के भ्रनेक प्रतिक्रियावादी तत्व समाप्त वर दिये गये हैं । 

3 धामिक क्षेत्र--पुनरुद्धार भझादोलन का सबस महत्वपूर्ण प्रभाव 9वी 
सदी वे धम सुधार श्रादालत थे । प्राय सभी धर्मों ने एक नवीन चेतना का प्रतुभव 
किया । ईसाई, पारसी, इस्लाम और मुस्यत हिंद्दू धम मे जा जागृति की भावना 
श्रायी, उसने भारतीय समाज भौर राष्ट्र को एक नवीन जीवन प्रदान क्या। विभिन्न 
घामिक आ्रादोलना ने हिंदू घर को उसके दोपा से मुक्त बिया भर उसके सत्य 
सिद्धाता को खोज निकाला । अब पअध्यात्मवाद भारत की श्रेश्ठवा का प्रतीक है । 

4 झाथिक़ इृष्टिकोश--भारतीय काफ़ी समय से श्र विश्वासी भार 
परम्परावादी रह हैं । पश्चिमी सभ्यता, विचारधारा श्रौर भ्रमेजी शिक्षा न उनकी 
जडता को समाप्त कर दिया । तक के झ्राघार पर अच्छाई और बुराई का निशय 
करने भी भावना को जीवन के मी क्षेत्रा म विकास करन की प्रेरणा प्रदान की । 

$ साहित्यिक क्षेत्र--इस क्षेत्र मे जा पुनर्जारण हुम्ना । उसके फलस्वष्प 
पाश्चात्य विद्वानों ने सस्ट्ृत का अध्ययन क्या, जिससे भारत विषयक भ्रध्ययन का 
उदय हुआ | भारतीया को अपने राष्ट्र बे विलुप्त यश गौरव और भ्रतीत व स्वर्णिम 
इतिहास का प्रमाशिक परिचय मिला | भारतीया भे बौद्धिक जागरण हुम्मा जिसकी 
विलक्षण अभिव्यक्ति श्रान्तीय भाषाओ के विकास से हुई । 

निष्कष-- इस प्रकार भारतीय पुनरुद्धार प्राहवतन मे भारतीय जीवन ने 
सभी क्षेत्रों को प्रभावित किया । धम, समाज, राजनीति का, साहित्य ग्राटि क्षेत्रा 
मे वह भारतीया कः विकास का आधार बता । उसने उस झाधार-शिला वा विर्माण 
क्या, जिस पर भ्राधुनिक भारत की नीव है । 

हए राजा रामसोहन राय 
आधुनिक भारत के जनक 

(एर9]9 रिश्या। शिणाआओ रे) -वाार ख्राग९0 एण १४०घ९३ा उएव॥य) 

* भारत नवोत्पान की धारा के क्रम म दट बडे ग्रनक व्यक्तित्व उत्पन्न हुए 
हैं। यह धारा श्रव भी श्रवाह में है और आज भी एस व्यक्तिप्रा का झविभाव 
ग्रवस्द्ध नही हुआ है। विसु इन सब यक्तिया व आध्यात्मिक विता राममोहा 


राय हैं । रि 
+-प्रो० एच० सी० जकरिया 


आरतीय धार्मिक तथा सामाजिक विकात्त के क्षेत्र म राजा राममोहन राय 
का नाम सदस श्रग्रणी है / वह ही आधुनिक सामातरिक सुधार भ्रादोला के जनवा 
घे। वह भारतीय पुनरुत्यान के प्रथम और सभवत सबसे महात्‌ त्तपत्वी थे । 
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डॉ० के० एम० परिकत्तर के शब्दों म, “उन्नीसवी शताब्दी के प्रारम्भिक वर्षो मे इस 


भारत के वक्ष स्थल पर उस मत्तीषी ने पदापण क्या जिसे भारतीय पुनरुद्धार का 
जमदाता कहा जा सकता है।” 


राममोहन राय एक दूरलर्शी प्रसेता थे । वे श्राधुनिक युग के प्रथम भारतीय 
बौद्धिक थे | उहान॑ समझ लिया था कि भारत भविष्य म॑ किस दिशा की भोर 
मुडेगा और बडे साहस से उठोने यूरोपीय विचार और विज्ञान का स्वागत किया । 
लकित, जहा एक ओर वे श्रम्न जी भाषा तथा पाश्चात्य विद्याआं का स्वागत करने 
को तयार थे, वही दूसरी आर वे अपने धम, अ्रपनी परम्परा और अपने विश्वासा 
क प्रति प्रास्थावात थे । राममोहन राय का दष्टिकोण समन्वयवादी था। उहाने 
भारतीयता और यूरापीयता के उत्तम तत्वा का समावश करके झाघुविक भारत के 
निर्माण का ठोस भ्राधार तयार क्या । 
यूरोपीय उदार दष्टिकोण से अत्यधिक प्रभावित होवर राममीहन राय इस 
निष्क्‍प पर पहुंचे कि यदि देश की काया पर से नराश्य की कचुल उतार फ्रेकनी 
हे तो हिंदू धम के मिद्धाता मं आर हिदुग्मा के सामाजिक लोकाचारा में मौलिक 
परिवतन करने वी आवश्यकता है । 
उनका काय क्षेत बहुत व्यापक था। उहोन घारमिक सुधार, सामाजिक 
जागृति, बौद्धिक कोताहल और राष्ट्रीय उत्थान के लिए समात दष्टि से काय किया । 
उनकी प्रतिभा बहुमुस्ी थी तथा उनके काय क्लाप से समाज तथा राष्ट्र हर प्रकार 
से प्रभावित हुआ्ना । इस कारण उतके योगदान वी चचा करते समय यह जरूरी है कि 
सभी पहलुप्रा से उनके विचार!) का अ्रन्ययन किय। जाय । 
सक्षिप्त जीवन परिचय--राममोहन राय का जम 22 मई ]772 ई० मे 
बगाल के एक बुलीन ब्राह्मण परिवार म हुआ था । 2 वप की अ्रवस्था में यह 
पटवा चविद्याध्यय के लिए भेजे गये। जब वह मुश्किल स 5 व के थे, तब 
उहान फारसी में एक छोटी सी पुस्तिका लिखी जिसम उ हांने एव शवरवाद 
की प्रशता की झ्ौर मूर्ति पूणा का खडन क्या जिसके बार में उतका 
कहता था कि वह वेदा मे नही है । उह क्ट्टरपथी परिवार न घर से बाहर निकाल 
दिया । कहा जाता है कि वह तिब्वत गए और वहा बौद्ध मत का झ्रययत्र किया। 
है पटना में रहकर अरबी तथा फारसी का अव्ययन कर चूके थे बनारस में रहकर 
जाहाने सस्ट्वत मे शी अच्छी योग्यता प्राप्त कर लो । कुछ दिन उपरात वह कम्पनी 
सरकार की नोकरी में झा गये । सत 805 से 84 ई० तक उहान विभिन पदा 
पर ब्रिटिश ईस्ट इण्डिया कम्पनी मे नौकरी की। वहा रहते हुए उहोने श्रग्नजी म भी 
अच्छी योग्यता प्राप्त कर ली ! 
राममाहन राग के हटय में मानवता का स्रोत उम्ड रहा था। उह एक 
धामिक और सामाजिक सुधारक बनना था । उड्ोन कम्पनी की सवा को लात मार 
दी और सन्‌ 8]4 मे नौकरी से त्यागवत्र देकर, भ्रपने देश की जनता जनादन को 
सवा क्षेत्र म कूद पड़े । व कलकत्ता म रहन लगे और अपने वामिक' विचारों का प्रचार 
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. 
कु है बज *. 
परम छगे। क्यानि ये ससार हे समस्त प्रमुष घम ग्रया को टी र 
मे रामथ थे, इस कारण ये सवार के सभी प्रमुख धर्मों की तुपवाइणे | का 
सब 85 में इहहाने 'प्रात्मीय सभा” स्थापित वी 8 बार 
'बदातत सूत्रा' यार सार बगाली और श्रग्न॑जी म प्रयाधितत सिंगर दब 
इंश, मुण्टया, यठ और बेन का अनुवाद भो प्रकाशित किया हे रे उप 
वेदा-च वे घगना चाहते थे । सद 828 ई० में शुद्ध शौक, बे १893० के 
लिए उाहाने कलकत्ता मे 'त्रह्मा समाज! सस्या की स्थापता है! रे सुनापथ 
इग्लण्ड-प्रवास ये दोरान भ्रचावक उसकी यृत्यु हो गई! 7 पर 
न पहा है वि, “ये भारतीय पुनर्जारस के मसीहा ये! का 
राममोहन राय द्वारा धामिक परपर  (प्रो। _ 
डॉ० कै० एस० परिक्कर प्‌ लिखा है कि, धार्मिक 5 
ने जो योगदान पिया उसयों भारतवाती भूल नहीं रे धसवद ” 
की धािया विधारधारा बहुत मुद्धिवादी, हिंदू धम की पर्व उसका 
प्राघुनिक' विचारों से इतती भरात प्रोत थी कि जनवा पर स्मार्ट जाह उस रो 
बडा प्रभाव तही पडा । परतु, किर भी इसने बंगाल के मर कर हू धस का * 
आहार प्रस्तुत क्या, जब व नरशाश्य म डूब रहे थे भौर ईते न्‍ 
भारी सक्ट से बचा लिया । हप देगा चाहते * 
हिंदू घम को रूढिया स मुक्त करके थे उते एक हे (हुई थी। 
हि दू जनता धम के विषम मे जिएडुल पौराणिक सस्कारों में बाहों ये। ब 
चटटान को तोडकर वे हिडू हृदय वो शुद्ध धम शावाक है की रवि 
रामधारीसिह “दिनकर” के भ्रनुसार, “हि दुःव की पवितताः शत विश्वास 
ईमाइयत की सफाई (तक उ हू बेहद पसंद थी | एकखखादे बम भी!” 
भूति-वूजा का विरोध-ये दो बाते यैदिक धम मे भी थी मो. दितवर हु छ होता 
राजा रामसमोहन राय न स्वय लिखा है कि हरे गढ़ गे ॒[ 
कि हि दुपी को धामिक व्यवस्था एसी है जिससे उनके रानी विभाजन को ' 
सहायता नहीं मिल सकक्‍ती। उसके असरय विभाजते अर हम थे कर दिंम 
दने वाली जाति-प्रथा मं उसको राजनीतिक भावना से वि बी वि 
और अगशित घामिक ससस्‍्कारा भौर सिद्धिकरण के नियमों 
कठित और साहसपुरा काय को करने के भ्रयोग्य बता दिया 
जरूरी है कि कम स कम उनके राजनीतिक व सामाजिक कर ने 
घम मे डुछ परिवतन होना चाहिए ।” इसस स्पष्ट है वि राममोदेग है मं 
घामिक सुधारों की माग की जौ राष्ट्रीय हिता की पूर्छि कर सेक ३) 
जायदि का माध्यम बन । 
राजा राममाहत दाय वे हृदय मे टिट॒त्व से विदोष ओम था? पर 5: 
8वी शताब्दी वाबे हिडुत्ब से असस्तीय था । वे उसका परिंप्वार 
थे । उसक परिष्ट्रत रुप में उह विम्ताकित तत्व ब्राह्म थे “८ 


कल 


(६ 53 ) 


कहता अ्धिव समत होगा । सती भ्रया बे उन्मूलन वे लिये उ हाने (विधवा विवाह” का 
समथन क्या तथा 'बहु-विवाह वा विरोध क्या । 
सममोहन राय 7 स्त्रिया पो समाज में उचित स्थान दिलाने के प्रत्येक 
तरीके को स्वीकार किया | वे स्त्रिया वे समान अधिकार के पक्षपाती थे । वे वाल 
विवाह वे! भी विरोधी थे । उहोने झपनी पौदी का विवाह 86 वष की श्रवस्था में 
किया । उहोने दहेज प्रथा व क या वध का घोर विरोध क्या। दहेज प्रथा के 
कारण माता पिता अपनी कयाआओ का जमत ही गला घोटकर मार देते थे. 
“वास्तव में वे मारत मे स्थ्रियों के पक्ष मे प्रावाज उठाने वाले प्रयम भारतोय ये । 
भममोहन राय न यह स्वीवार ग्या कि शिक्षा द्वारा ही सामाजिक या 
प्राप्त किया जा सकता था । उनको यह अनुभव हुआ कि पश्चिमी ढग बी वज्ञानिक 
शिक्षा भौर यूरोपीय विचारो स झोत प्रोत वग सामाजिक चेतना श्रौर जागरुकता 
में योगदान दंगा । उतवा मुरय श्रस्त्र तक था । हर प्रकार की सामाजिक व्यवस्था 
के कारण सममने की उहाने कोशिश की और तब उहे अचलित सामाजिक कुरीतियो 
का चान हुआ श्रौर उनका प्रवल विरोध करने म॑ सफ्लता प्राप्त की । सामाजिक 
सुधार वा श्रावित्य सिद्ध करते समय राममोट्न राय ने शास्त्रा का कुशलतापूवक 
सहारा लिया । 
व्यक्तिगत तथा राजनैतिक स्वत-तता--राजा राममाहन राय ने व्यक्तिगत 
स्वातत्य की भ्रावश्यक्ता पर पूरा वल दिया। स्वतथ्ता की चर्चा उहारे समय 
समय पर की। राष्ट्र के उत्थान के विए उह यह एक आवश्यक सिद्धात दिखाई 
दिया । यूरोप की यात्रा करने बाते वे पहल प्रमुख भारतीय थे ! डॉ० विपिनचद्ध 
पात ने स्वीकार विया है कि “राजा साहब अ्रहले व्यक्ति थे जिहोने भारत से 
रवतनता का सदेश प्रसारित दिया ४” थे ब्रिटेन में प्रचश्ति राज्नतिक परपरा से 
प्रभावित हुए थे । एउम ने ठीक ही लिखा है कि, रबते जता को लगन उनकी भ्र त 
रात्मा की सदसे जारदार लगन थो श्रौर यह प्रबल भावना उनके धामिक, सामाजिक 
राजनीतिक प्रादि सभी क्‍यों मे फूट फूटडर निकल पड़ती है ।” _ 
पत्रकारित( की स्वतश्नता के पक्षधर--राममोहन राय ने भारतीय पत्रकारिता 
वो अपने परा पर खडा किया । उसेके समय से ही देश म छापेजान का काय घुरू 
हुआ था । सामाजिव झार धामिक प्रश्ना पर विवाद करन का झथवा अपना अपना 
पक्ष प्रस्तुत करन का प्रेस बहुत अच्छा माध्यम था । सुधारवादी विचारा के _प्रचार 
और प्रसार वे लिए पत्रवारिता को उहोने अपना साधन बनाया । 82। मे छहाने 
सवाद कौमुदी सामक सवप्रथम वगता पत्र श्रौर एक वर बाद ही मिरातुलल 
भ्रश्नबार! फारसी म निकाला । इन दाना अ्खवारा का स्ताधित करके राममाहय राय 
मे सामाजिक चेतना जगाने का काय क्या । “समाचार पत्र श्रधिनियम, द्वारा समा 
चार पत्रा की स्वतत अभि यक्ति पर राक लगाने के विरद्ध उ हाए प्रयतत श्रादोतन 
भी चलाया था| इस तरहं वे थैचारिक स्वतत्रता के प्रचल समवक थे । 
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इस प्रकार राममोहन राय के नतृत्व मे ब्रह्म समाज धामिक क्षेत्र मे बहुदेवता 
वाद, मूर्टि-पुजा, श्र घ विश्वास, जादू-टोना का विराधी था। वास्तव मं, राममोहन 
राय पिश्व-्व घुत्व तथा मानव थम के उपासक थे। उनकी निष्ठा किसी सम्प्रदाय 
विशेष तक सीमित न थी । वे सब घर्मो की मौलिक एकता व सत्यता में विश्वास 
करते थे | डा० के० एम० पशिक्कर के शब्दों मं, “रामभोहन राय ने भारत मे सव 
प्रथम बार धम निरपेक्ष श्रादोलन फो जम दिया ।” 
राजा रामसोहन राय के साम्राजिक सुधार , 
राममोहन राय एक महाद्‌ चिंतक तो थे ही पर इसक साथ ही उहोन सक्रिय 
ढग से समाज-सुध[र का काय क्या । डी० एस० शर्मा के मतानुसार, “वे घम के 
शुद्ध श्राध्यात्मिक पक्ष की श्रपक्षा उसके सामाजिक और राजनीतिक पक्ष के प्रति 
अधिवः उत्सुक थे । ' वास्तव म, वे सामाजिक जागति के प्रेरक थ। सामाजिक 
सुधार के लिए उनका मत यह था कि इस दिशा मे क्रमिक सुधार किया जाय । 
घीर-धीर॑ सामाजिक सुधार वी आवश्यकता जब्र सभी कोई स्वीकार करने लगंगां 
तभी समाज म प्रचलित कुरीतिया प्रौर झ्र च-विश्वासा को दूर क्या जा सकेगा | 
राममोहन राय के समय में भारत की सामाजिक ग्रवस्था वडी शांचनीम थी 
समाज मे नाना प्रकार की कुरीतिया का प्रचलन था जसे कया-वबघ, बाल विवाह, 
बहू विवाह, दहेज प्रथा सती प्रथा आदि । हिएू समाज की दयतोय अ्रवस्था देसकर 
उस तपस्वी क्वा भ्न्त करण क्दन कर उठा | अस्तु, राममोहन राय मे समाज में 
प्रचलित घुराइथा को दूर करने का हर सभव प्रयत्त किया । उ होन तत्कालीन 
समाज म प्रचतित बाल विवाह, वहु विवाह सती प्रथा, शिशु हत्या श्रादि बुराश्या 
का डटकर विरोध किया । दूसरी झोर उठाने स्त्री शिक्षा, विधवा विवाह श्रवेजा 
तीय विवाह भादि सुघारा का खुलकर समयन किया । उहाने स्त्री और पुरुष दाता 
की सभावता पर जोर दिया । 
उहोंने जिस ढ ग से सती श्रया वे विरुद्ध सक्रियता दिखाई उससे उनवे साहर 
का परिचय मिलता है। सती प्रथा वे! भीषण, बबर शोर अ्रमानुपिव इत्यां ने उत्त 
मतीषी के हृदय को ककभोर दिया । जब उनकी विधवा भावज को सती होने के 
लिए बाध्य क्या यया तो उनका अभ्रत करण द्ववित हो उठा । उद्दाते श्रपनी विधा 
और ज्ञान के बल से समस्त भारतीय समाज शास्त्र शौर घमशास्त्र वा मंथन कर 
पौराणिक शास्त्रिया का मुह बद बर दिया | उडोने लाड घटिक का प्रेरशा दी 
किय निभय हाकर सती प्रथा को श्रवध घापित करें । यह्‌ राममोहन राय का ही 
नैतिक बल था जिसका झ्वलम्व ग्रहण कर लाड बटिक ने 829 ई० में सती प्रथा 
विरोधी कानून पास क्या । भ्राज सती प्रथा की श्रदधता का महत्त्व उतना नहीं 
जान पडता परतु जिहानें उस भीषण दश्य को देखा है उनकी लेसनी द्वारा 
उल्लिखित दगान सुनकर बब रता का वह प्रकाण्ड ताण्डव दपष्टि पथ वे! सामने रावार 
हा जाता ह। न जाने इस सत्ती प्रथा का उद्गाव नाम क्सिने दिया, इस ता विधवा दहन 
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कहना अधिक समत होगा । सती प्रया के उ'मूलन के लिय उ होने “विधवा विवाह का 
समथन विया तथा 'बहु-विवाह का विरोध किया । 
राममाहन राय ने स्त्रियां को समाज में उचित स्थास दिलाने क॑ प्रत्यक 
तरीके को स्वीकार किया । वे स्निया के समान भ्रधिकार के पक्षपाती थे । वे वाल 
विवाह के भी विरोधी थे | उह्ाने अपनी पौठी का विवाह 86 वष की अ्रवस्था में 
किया | उहान दहेज प्रथा व क या वध का घोर विरोध क्या। दहज प्रथा के 
फारण माता पिता झपनी पन्‍याओ का जमत ही गला घाटकर मार देते थे। 
“वास्तव में वे मारत से स्त्रियों फे पक्ष में श्रावाज उठाने वाले प्रथम भारतोय थे ।” 
राममोहन राय न यह स्वीकार म्यिा वि शिक्षा द्वारा ही सामाजिक प्याय 
प्राप्त किया जा सकता था । उनको यह अनुभव हुआ कि पश्चिमी ढग की वज्ञानिव 
शिक्षा और यूरोपीय विचारो से झोत प्रोत वप॒ सामाजिक चेतना भौर जागरूकता 
में योगदान दगा । उनका सुरय अ्रस्तर तक था । हर प्रकार की सामाजिक व्यवस्था 
के कारण समभने की उद्यान कोशिश वी और तब उह8 प्रचलित सामाजिक कूरीतिया 
का भान हुआ भर उनका प्रवल विरोध करने म॑ सफ्लता प्राप्त की । सामाजिक 
सुधार का भ्रौचित्य सिद्ध करत समय राममाहन राय ने शास्त्रा का कुशलतापूबक 
सहारा लिया। 
व्यक्तिगत तथा राजनतिफ स्वत-त्ता--राजा राममाहन राय ने व्यक्तिगत 
स्वात्तश्य की ग्रावश्यक्ता पर पूरा वत दिया। स्वततता की चर्चा उहोते समय 
समय पर की । राष्ट्र के उत्थान के लिए उठ यह एक आवश्यक सिद्धात दिखाई 
दिया ! यूराप की यात्रा करने वाले वे पद प्रमुख भारतीय थे | डॉ० विपिनचदध 
पाश नें स्वीकार 7िया है कि “राजा साहब प्रहले व्यक्ति ये जिहोने भारत में 
सवतत्ता का सदेश प्रसारित दिया |” वे ब्रिटेन में प्रचर्ित 'राज्नातिक परपरा से 
प्रभावित टुए थे । एडम ने ठीक ही लिया ह कि, “स्वत रता की लगन उनकी झ्रत 
रात्मा फी सदसे ऊ।रदार लगन थो भौर यह प्रवल भावता उनके धाविक, सामाजिक, 
राजनीतिव शभ्रादि सभी कार्यों मे फूट फूटमर निकल पडती है !” 
पन्रकारित( की रबततता के पक्षघर--राममाहन राय न भारतीय पत्रकारिता 
को अपन परा पर खडा क्या। उनके समय से ही देश मं छापवाने का काय घुरू 
इझमा था । सामाजिक आर घासिक प्रश्नो पर विवाद करन का अथवा अ्रबता अपना 
पक्ष प्रस्तुत करन का प्रेस यहुत अच्छा माध्यम था ! सुधारयादी विचारों के प्रचार 
और प्रश्मार क लिए परकादिता का उहोने अपना साधन बनाया । [824 मे उहाने 
संवाद कामुटी नामक सवपष्रथम वगला पत्र और एक वय वाट ही मिरातुल 
अथवार फारसी म निकाया । इन दोना अखबारा का स्थापित करके राममोहन राय 
ने सामाजिक चेतना जगान का काय क्या । सम्राचार पत्र भ्रधिनियम द्वारा समा 
चार पन्ना की स्वतन झभि-यक्ति पर राक लगाने के विर्द्ध उहाय #दुत श्रादोलन 
भी चलाया यथा | इस तरह व पैचारिक स्वतत्नता वे प्रवल समयक थ । 
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इस प्रकार राममीहन राय के नेतृत्व म ब्रह्म समाज धामिक क्षेत्र मं बहुदबता 
बाद, मूनि-पूजा, अ ध विश्वास जादू-टोना का विराधी था ! वास्तव भ, राममोहन 
राय विश्व-बघृत्व तथा मावव बम के उपासक थे । उनकी निष्ठा किसी सम्प्रदाय 
विशप तक सीमित न थी । वे सब धर्मों की मौलिक एकता वे सत्यता मे विश्वास 
करते ये । डॉ० के० एम० परिक्कर के शब्दों मे “राममोहन राम ने मारत मे सव 
प्रभन बार धम निरपेक्ष श्रादोलद फो जम दिया।” 

राजा राममोहन राय के सामाजिक सुधार 

राममोहन राय एक महाद्‌ चितक तो थे ही पर इसके साथ ही उहोने सकरिय 
ढंग से समाज-सुधार का काय क्यिा[ । डी० एस० शर्मा के मतानुसार, “व घम के 
शुद्ध झ्राध्यात्मिक पक्ष की श्रपक्षा उसके सामाजिक झ्लौर राजनीतिक पक्ष के प्रति 
अ्रधिक उत्सुक थे ।” वास्तव भ व॑ सामाजिक जागृति के प्रेरक थें। सामाजिक 
सुधार के लिए उनका मत यह था कि इस दिशा मे क्रमिक सुधार किया जाय । 
घीर-धीरे सामाजिक सुधार की झ्रावश्यक्ता जब सभी कोई स्वीकार करने लगेगा 
तभी समाज म॑ प्रचलित कुरीतियों श्रौर अ्र्य-विश्वासो को दूर क्या जा सवेगा। 

राममोहन राय के समय म भारत की सामाजिक अवस्था वडी शोचनीय थी 
समाज म नाना प्रकार की कुरीतियो का प्रचतन था जसे कया-वध, बाल विवाह, 
बहु विवाह, दहेज प्रथा सती प्रथा आदि । हिंएू समाज की दमतीय अवस्था देखकर 
उस तपस्वी का अन्त करण त्र-दन कर उठा । ग्रस्तु, राममोहन राय न॑ समाज में 
प्रचलित बुराइथों को दूर करन का हर सभव श्रयत्न किया) उ हांने तत्कालीन 
समाज मे प्रचलित वाल विवाह, वहु विवाह, सती प्रथा. शियु ह॒त्या भ्रादि बुराइयो 
का डटकर विरोध क्या | दूसरी आर उद्दाने स्त्री शिक्षा, विधवा विवाह, श्रतजां 
तीय विवाह प्रादि सुधारा का खुलकर समथन किया । उहाने स्त्री और पुरुष दाती 
वी समानता पर जोर दिया । रड 

उहाने जिस ढ ग से सती प्रया के विरुद्ध सत्रियता दिखाई उससे उनके सात 
कय परिचय मिलता है। सती प्रथा वे भीषण, बबर झौर अ्रमानुपिक हृप्यी ने उर्र 
मनीपी के हृदय को भक्‍भोर दिया । जब उनकी विधवा भावज को सती होनई 
लिए बाध्य क्या गया तो उनवा भ्रन्त करण द्रवित हो उठा । उहाते श्रपनी हि हैं 
और ज्ञान के वल से समस्त भारतीय समाज शास्त्र शौर घमशास्त्र का मंथन 
पौराणिक शास्त्रियों का मुह बद कर दिया । उहांने लांड वटिक को प्रेरण' 
कि व निभय होकर सती प्रथा की भ्रवंघ घोषित करें । यह राममोहन राय ््‌ ह 
मैतिक बल या निसका भ्रवलम्ब ग्रह कर लाड बटिक ने 829 ई० मे सती, /* 
विरोधी कामून पास क्या । श्राज सती प्रथा की भवघता का महत्त्व उतना 4 ््‌ 
जान पडता परातु जिहाने उस भीषण दश्य को देखा है, उनकी लेखनी, 
उल्निखित दणन सुनकर बय रता का वह प्रकाण्ड ताण्डव दृष्टि पथ मे सामने सा 
हां जाता हू। न जाने इस सत्ती श्रया का उद्यत नाम दिसन दिया इसे था विधवा दे, 

हर 
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पा ब्रह्म समाज सूलभूत सिद्धात श्ौर योगदान 
(छभंफा4 डिात]. उ्ल्‍नचढ एचसालफ्ी९5 जात (०णपतफप्राण) 


8 वी सटी में उच्च बस के हिदुश्न का धम अपने मूलरूप से विल्कुल 
चहव' गया था । बहुत बम लोंग उपनिषदा या दशना का ग्रव्ययन करत थ और जो 
लोग करने भी थे, वे भी पौराणिक क्थाओ्रा और कम-काण्टा में विश्वास वरत थे । 
एब्श्वरवाद की कल्पना एक*म भुला दी गयी थी भ्रार बहुदेववाद भ्रौर मूर्तिपूजा का 
बोलबाला था । ग्रह नक्षत्रा मे श्रव विश्वास किया जाता था और कोई भी काय 
करन से पहने ज्यातिपी की राय ली जाती थो। त्यौहारा और तीथ यातराग्मा का 
बहुत प्रभाव था । निम्नतर वग भी भयकर कुप्तस्कारा म डूबा हुआ था। दवता 
और दविया के भ्रतावा जड आर चेतन पदार्थों, साँपा बदरा, पेड पौधों, नदियां, 
पहारी पत्थरों श्रादि की पृजा होती थी । जाति-पाति जारा पर थी और सामाजिक 
ऊँच नीच का ईण्वरीय पद्धति माना जाता था। सतीन्दाह, नदियों म॑ बच्चों को 
चढाना जगनाथ के रथ के पहिया के नीचे पिसकर मर जाना पृष्य काय समझे 
जात थे । उपयु बत शोचनीय परिस्थितिया को बदलने वा महान काय करने का 
बीटा राजा राममोहन राय और उनक द्वारा स्थापित ब्रह्म समाज न उठाया ! 

ब्रह्म समाज का विकास काल--विद्वान फरबुहर के भ्रनुसार ब्रह्म समाज के 
विकास को निम्पतिखित तीन काला में विभाजित क्या जा सकता है -- 

प्रथमकाल (4828 से 842) राजा राममोहन राय 

घामिक भ्रौर सामाजिक क्षेतां की बुराइयो को दर करने के लिए राजा 
राममोहन राय ने सन 828 मे कलवत्ता म “ब्रह्म समाज के नाम से एक नई 
घाभिक सामाजिक ससस्‍्था की स्थापना की । इस सस्था मे वे सव लोग सम्मिलित हो 
सकते थे जो इश्वर में विश्वात रसते हो आर मूर्ति पूजा के विरोवी हा। राममाहन 
राय का मत था कि वदिक वम अत्यत पवित शुद्ध सरल और भनुकरणीय है 
और जिसमे मूर्ति पूजा, अध विश्वास आदि को कोई स्थान नही है । 

प्रथम कात म ब्रह्म समाज की श्रतिष्ठा हुई और धीर धीरे उसका कायक्रम 
निर्धारित हुआ । इस समाज के लिए कलकत्ता मं एक भवन का निर्माण क्या 
गया । जिसका स्वामित्व ट्रस्टियो की एक समिति को सुपुद क्या गया। सन्‌ 830 
मे इस भवत के विकय पन को तयार करते हुए राममोहन राय न उसमे लिखा था कि 
नस्ल, जाति व धम के भेद माव रखे बिना सब प्रकार के लोग इस भवन मे श्राकर 

एक ईश्यर की उपासना कर सकते है शलर इस उपासना के लिए किसी प्रतिमा 
मूर्ति व क्मकाण्ड का प्रयोग नहीं किया जायेगा ।/ राममोहन राय ने यह स्पष्ट कर 
दिया था कि के भगवात की एकनिष्ठ पूजा स्थापित करन की ही महत्त्वाकाक्षा रखत 
हैं । वह हादिक पूजा थी हाथ की नही, आत्म बलिदान की थी झात्मा के अधिकार 
की नहीं । इसन सव घर्मा तथा धम्त शास्ता के प्रति आदर प्रतिष्ठा की । सब घर्मा- 
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शिक्षा-सुधार श्रप्न॑जी शिक्षा पद्धति -सन्‌ 83 में पौर्वात्यं और पाश्चात्य 
दला के बीच यह सघप मचा हुआ था कि शिक्षा का माध्यम अग्नेजी हो या सस्दृत 
राममोहन राय ने अर ग्रेजी माध्यम का समथन किया। यद्यपि वे अपन युग के सबसे 
बडे प्राच्य भाषाओ्रो के ज्ञाताओं म से एक थे, तथापि उतका विश्वास भौर मन्तव्य 
था कि भारत की प्रगति केवल उदार शिक्षा के द्वारा होगी ! जिसमे पाश्वात्य विद्या 
तथा ज्ञान वी सभी शाखाओं की शिक्षण की व्यवस्था हां । उहोंने ऐसे लोगो का 
पूणा समथन किया जिहान॑ अग्रेजी भाषा तथा पश्चिमी विज्ञानों के अध्ययन की 
भारत मे प्रारम्भ क्या। कलकत्ता का हिंदू कालज उन्हीं के सक्रिय सहयोग से 
2847 ई० में खुल सका । स्मरणीय रहे कि शअ्नश्नेजी शिक्षा का प्रवार भारतांग 
बुद्धिजीवियों और नवयुवकों मे क्राततिकारी विचारों के बीजारोपण का साधन बना। 
825 में उहोने 'बदा“त कप्लेज स्थापित क्या । इस तरह भारतीय शिशा पद्धति 
को परिव्तित करन के लिए राममोहनराय ने महत्त्वपूण भूमिका अदा की । वास्तव 
मे वे एक प्रकाण्ड शिक्षा शास्त्री ये । 


सुल्याकत--राजा राममोहन राय को ये युग का अग्रदुत” ठीक ही कहा 
गया है। व भारतीय नवोत्यान के एक महान्‌ पथ प्रदशक थे। मिल्र कालेट वे 
शब्दा में, 'दइतिहास में राममोहन राग का स्थान उस महान सेतु के सनान है जिम 
पर चढक़र भारतवंष श्रपने अ्रथाह श्रतोत से अज्ञात भविष्य - मे प्रवेश करता है । 
प्राचोम जाति प्रथा श्लोर नवीन साववबाद कंबीच जो खाई है श्रघ विश्वात्त 
औ्रौर विच्ान के बीच जो दूरी है स्वेच्छाचारों राज्य श्रौर जनतत के बीच जो श्रतरात 
है तथा बहुदेववाद एवं शुद्ध ईश्वरवाद के बोच में जो भेद है, उन सारी खाईया 
पर पुल बाधकर भारत को प्राचीन से मबीन की झोर भेजने वाले महापुरुष राम॑ 
मोहन राय हैं ।! 


शाजा राममौहतराय की भित पिन भूमिका के सदभ मे यह क्षेय उसको 
ठीक ही दिया जाता है कि उहाने झाधुनिक भारत के निमाण म महत्त्वपूण भूमिका 
ब्रा वी । उनके द्वारा भारतीयता तथा ग्रूरोव्रीयता के उत्तम तत्वों का समावेश 
करने का अभियात घलाया गया जिसका परिणाम आधुनिक भारत के रूप में प्रवर्ट 
हुआ । रब्ीद्धनाथ टगोर ने ठीक ही कहा है कि राममोहन राय ने भारत मे आधुर्मिक 
युग का सूत्रपात किया |! वास्तव में वइस भारत हश कः सब प्रथम आधुनिक 
पुरुष थे । 

अत मे, न'-दलाले चदर्जो के शब्गे म॒ कहा जा सत्ता है दि ' राजा राम 
मोहन राय झ्वरनिष्ट भूततातल तथा उदित होते हुए भविष्य स्थिर अनुदारता तथा 
क्रतिकारी सुधार श्रथ परम्परागत तथा अगतिशोल एक्सा के सध्य मातव-सम्ब मे 
स्थापित करने वाले थे । सक्षेप मे, वे प्रतिज्िया तथा प्रगति के मध्य बि हू ये ।! 
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गा ब्रह्म समाज मूलभूत सिद्धांत और योगदान 
(छाया 5ग्जात्र]. छश्चचट शालए]65 शाए एकां्रएए४०॥) 


8 वी सदी म उच्च बग वे हिंदुम्नो वा धम अपने मूलरूप से बिल्कूल 
बहुक गया था । बहुत कम लोग उपनिषदों या दशना का ग्रध्ययन करत थ झौर जो 
लाग बरते भी थे, वे भी पौरारिकक क्थाओ्रा आर कम-काण्टा में विश्वास करते थे । 
एक्श्वरवाद वी कल्पना एक”म भुला दी गयी थी श्रोर वहुदेववाद भर मृतिपूजा का 
बोलवाला था। ग्रह नक्षया मं श्राव विश्वास कया जाता था और कोई भी काय 
करन से पहने ज्यातिपी की राय ली जाती थी। त्यौहारां और तीथ यात्राप्मा का 
बहुत प्रभाव था। निम्नतर वग भी भयकर बुसस्कारा मडूवा हुआ था। दवता 
ग्रौर देविया के श्रलावा जड आर चंतन पदार्थों, सापो बदरा, पेड पौधा, नदियी, 
पहाडो, पत्थरों आदि की पूजा होती थी । जाति पाति जोरो पर थी और सामाजिक 
ऊँच नीच को इश्वरीय पद्धति माना जाता था। सती-दाह, नदियां मे बच्चो को 
चढाना, जगनाथ के रथ के पहिया के नीचे पिसकर मर जाना पुष्य काय समभे 
जाते थे । उपयु वत शाचनीय परिस्थितिया को यदलन वा महान काय करन का 
बीटा राजा राममोहन राय और उनके द्वारा स्थापित ब्रह्म समाज ने उठाया । 

ब्रह्म समाज का विकास काल--विद्वान फरबुहर के अनुसार ब्रह्म समाज के 
विकास को निम्नलिखित तीन काला से विभाजित किया जा सकता है -- 

प्रथमकाल (828 से 842) राजा राममोहन राय 

घामिक श्र सामाजिक क्षेता वी वुराइयो को दूर करने के लिए राजा 
राममोहन राय ने सन 828 म॑ कजकत्ता म , ब्रह्म समाज वे नाम से एक नई 
घामिक सामाजिक ससस्‍्था की स्थापना की । इस सस्था मे वे सब लोग सम्मिलित ही 
सकते थे जो इश्वर म विश्वाप रखते हो और मूर्ति पूजा क विरोवी हा। राममाहन 
राय का मत था किवदिक्त धम अत्यत पवित्र परुद्ध सरल और भ्रनुकरणीय है 
और जिसम मूति-पूजा, भ्रध विश्वास झ्रादि का कोई स्थान नही है । 

प्रथम काल म॑ ब्रह्म समाज की प्रतिष्ठा हुई आर घीर धीरे उसका कायक्रम 
निधारित हुआ । इस समाज के लिए कलकत्ता म एक भवन का निर्माण क्या 
गया । जिसका स्वामित्व ट्रस्टिया की एक समिति को सुपुद किया गया। सन्‌ 830 
मे इस भवन वे विक्रय पत्र को तयार करत हुए राममोहन राय ने उसमे लिखा था कि 
नस्ल जाति थ धम पे भेद भाव रखे बिना सब प्रकार के लोग इस भवन में झ्राकर 
एक ईश्वर की उपासना कर सकते है शलोर इस उपासना के लिए किसी प्रतिमा 
मूर्ति व कमस्ाण्ठ का प्रयोग महीं किया जायेगा ।/” राममोहन राय ने यह स्पष्ट कर 
दिया था कि हे भगवात की एकनिप्ठ पूजा स्थावित करने की ही महत्त्वाकाक्षा रखत 

हैं । वह हादिक यूजा थी हाथ की नही, आत्म बलिदान की थी आत्मा के अविकार 
की नही ! इसने सव घ॒र्मो तथा घम शास्त्रों के प्रति आदर प्रतिप्ठा की । सब धर्मा- 
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वलमम्बियों को उस आथना भवन में आतृंत्व भावना से पूजा इवादत करने का निमलण 
दिया गया । | 
राममोहन राय के नेदृत्व म ब्रह्म समाज में प्रतिपादित क्या कि ईश्वर एके 
है ! वह सव गुण सम्पत्र है । वही सत्तार का प्रावक, सम्दा और रक्षक है) झत 
उसी की भक्ति करनी चाहिए । मानव मात्र को घामिक व सामाजिक बावनों का 
टकर बिना किसी भेट भाव के ईश्वराघना करनी चाहिए | ग्ाध्यात्मिक उनति हेतु 
प्राथना, भक्ति सुकम सद व्यवहार तथा भगवान के प्रति समपरणा जरूरी है। 

ब्रह्म समाज के मूलभूत सिद्ात-ब्रह्म समाज मूलत भारतीय था श्र इसका 
आधार उपनियदा का अद्व तवाद था । सक्षेप मे, ब्रह्म समज के मूलभूत सिद्धांत 
निम्नानुसार थे -- 

() नियु शा निराकार ब्रह्म का ध्यान व उपासना करना--वही ससार का 
कर्ता धर्ता है। किसी प्रकार की मूति, शिल्प, चित्र या किसी व्यक्ति या वस्तु का 
चित्र इस सभा के अद्वात के श्र दर नहीं रखा जा सकक्‍ता। 

(2) ससार के सब मनुष्य चाहे व किसी भी जाति श्रथवा घम के वया न हो, 
भाई भाई हैं श्रौर ईश्वर सबका पिता है । दूश्ना छूत्त मानवता के नाम पर कलक है। 

(3) श्रवतारवाद मिथ्या है--ईश्वर श्रजमा है । वह न कभी पैदा होता है 
झौर न कभी ससार मे उत्पन हुआ है । 

(4) सभी धम्‌ मौलिक रूप से एक हैं -इस समाज मे दूसरे धर्मों के श्रति 
गाली गलोज या उनका अपमान नही किया जा सकता । वहा केवल ऐसी प्राथना 
कक्षाओं की अनुमति थी जो मानव को भगवद भक्ति की ओर प्राकेपित कर 
सभो धर्मों के प्रति सदमावना रखनो चाहिए । 

+. (5) पाप का प्रायश्चित तथा मिरोध ही दवी क्षमा ओर मुक्ति का माग है। 
मनुष्य को पाप का त्याग कर शुद्ध आचरण झौर परोपकार का मांग अपनाना 
चाहिए। 

(6) कोई शासन धम ग्रन्थ दवीय नहीं है, प्रत्येक मं कोई न काई श्रुटि है । 

प्रह्म समाज के सिद्धात बडे ही उदार व तेक सगत ये । बुद्धिवाद वी बसौरी 
पर कप्षा जाने वाता सिद्धांत ही राममोहन राय का माय थे । वे वा मानव मात बे 
प्रेम पुजारी थे । ब्रह्म समाज ने धामिक आध बिश्वासा एवं सासाजिब कुरीतियों का 
कम करन म पूरा यागदाता दिया। इस तरह श्रयमकाल मे 'राममोहन राय ने 
मध्यकालीन दुरीतियो शभ्रोर श्राइम्बरो को हटादर, उपनिपदों शोर बेंदात के 
हुकेश्वरवाद की स्थापना का प्रमाव पूरा प्रयास क्या । डॉ० ताराचाद के शब्टो में 
“ इसब्र हिंदुझ के घामिक इतिहास में एक अपूव क्रा वि ग्ायी ।7 है 

'. द्वित्तीयकाल (4842 से 7856 ई०) देवेन्द्र वाथ टैगोर 

ब्रह्म समाज के दूसरे काव मे देवेद्रनाथ ठावुर (रवि द्रताथ टगोर के गिता) 

राजा राममोहन राय वे स्थांनापन्न आचाय हुए। ददेद्वताथ का परिवार बयाव वा 
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बहुत ही सम्पन्न सुसस्कृत और प्रभावशाली परिवार था। वे स्वय बडे प्रतिभावान 
व्यक्ति थे । 843 ई० मे ब्रह्म समाज वा नेतृत्व सभालकर उहोने इस सगठन को 
नयी दिशा दी । उनके प्रभाव के कारण समाज के झाय लोग भी' ब्रह्म समाज की 
झोर पआ्राक्ृष्ट हुए । 

देवद्वनाथ के प्रयततो से इस आदोलन ने एक पृथक समाज व सम्प्रदाय का 
रूप धारण कर लिया। उ होने 'तत्ववोधिनो पत्रिका के नाम से एक नवीन पन्िका 
का प्रकाशन प्रारम्भ किया और “महानिवर्णितत्र! के आधार पर एक नई दीक्षा विधि 
का सूत्रपात किया, जिसके अनुसार ब्रह्म समाज के सदस्यो को दीक्षा दी जानी शुरू 
की गयी । उहाने 'तत्ववोधिनी पाठशाला! की भी स्थापना की। इनका उद्दश्य 
ईसाईयत की बाढ़ को रोकना था । 

743 ई० मे देवेद्रनाथ ने ब्रह्म समाज मे प्रवेश के पूत्र शपथ का विधान 
स्थापित किया । उसके श्रनुसार प्रत्येरु भ्रह्म समाजी को मूर्ति पुजा का निषेध, ईश्वरो 
'पासना तथा ईश्वर के प्राथनाथ श्राचरण की शपथ लेनी पडती थी। वे सदव ईश्वर 
के ध्यान और उपासना में निरत रहते थे । उहोन उपनिपदा से सामग्री एकप्रित कर 
“ब्रह्म धम्र' नामक प्रसिद्ध ग्र थ लिखा जिसम ब्रह्म समाजिया की उपासना के नियम 
है । इस तरह देबे द्रताय ठंगोर ने ब्रह्म समाज में नयी जान डाली, उस सगठन बे 
शक्तिशाली बनाय/ ओर उसकी विचार धारा, सस्कारो शोर प्विद्धातों की पुन 
स्यारपा की । 

तृतीय काल +865-878) केशव चढद्र सेन 

सत्र 4857 के बाद ब्रह्म समाज म एक नवीन परिवतन हुम्ना | इसी समय 
अग्ने जी शिक्षा एवं पाश्चात्य सभ्यता के रग मे रग्रे हुए व्यक्ति केशव चद्ध सेन न 
ब्रह्म समाज प्र प्रवेश क्या । केशव चद्ध सेन का जम 838 मे बगाल ने एक 
प्रतिष्ठित श्रौर सम्पन्न परिवार म हुआ था । केशव चद्ध वुशाग्न बुद्धि ब थे और इद्ध 
आधुनिक शिक्षा भी मिली थी। उनके प्रवेश से ब्रह्म समाज मे नवीन' स्फूर्ति शौर 
उत्साह का सचार हुआ। 

केशव चढद्र अत्यन्त उदार व्यक्ति थे। वे प्राचीन रूलिया एवं व्यय के घामिक 
वबपना के विरुद्ध थे । सद्‌ 786] म 'इण्डियन मिरर नामक समाचार पत्र के माध्यम 
से उहोने अपनी मायताझा को जम साधरण का सामन 7 रसा। कैशइचद सेन 
जाति प्रया का उमूचन चाहते थे। वे समाज सुधार थे प्रबल समवक ये । थे धन वे 
नेतिक पक्ष पर भ्रधिक बल देते थे। !862 म केशव चढद्ध सेन ब्रह्म समाज के 
प्रधान भ्राचाय पद पर सुशोभमित किय गये। प्रह्म समाज व इतिहास मे पहली बार 
पुगेहिती काय करने का उत्तरदायित्व एक ऐसे व्यक्ति को मिला जो ब्राह्मण यही 
है । जाति प्रया के बघना को अस्वीकर करके ब्रह्म समाज न एक साहमपूण भाव 

क्या । 
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ब्रह्म समाज का विस्तार एब सामाजिक सुध(र--केशव चढद्र की प्र रणा से बहुत से 
एसे लाग प्रह्म समाज में शामिल हुए, जि होते कि साप्तारिक उत्कप व सुख को लात मार 
कर शअ्रपन समाज के सिद्धाता के प्रचार म ही अपने जीवन को लगा देने का सकलप कर 
जिया था। सामाजिक सुधार का भ्रतिपादन करते हुए क्शव चद्ध न केवल बगाल के 
समाज तक ही अपना ध्यान सोमित नही रखा ) वे सम्पुण देश को सामाजिक विषाम 
की परिधि म लान के लिए आगे बढे । वें पहले प्रमुख व्यक्ति थे, जिह्ठांन व्यापक 
भारतीय सुधार श्रादोलन को नई दिशा ही । उहाने सती शिशा और विधवा विवाह 
क्य उत्साह से समथन क्या तथा बाव विवाह बहु विवाह तथा पर्दा प्रथा का विरोध 
कया | सद्‌ ।864 भ केशवच द्व न उत्तर भारत वा दौरा क्या झोर वम्बईव 
मद्रास म ब्रह्म समाज की शाखाझ की स्थापना के लिए पृष्ठभूमि तयार की । 870 
ई० म बे यूरोप की यात्रा पर भी भये । 
इग्लण्ड स वापस लौटकर केशत्र चद्ध सेन न 'भारतीय सुधार समिति” की 
स्थापना की । इस ससस्‍्या ने स्तिया की स्थिति मे सुधार मजदूर वर्ग वी शिक्षा, 
सस्ते साहित्य का निर्माण नशाब ही आदि समाज सुधार के कायक्रम को भ्रपनाया। 
भ्रपने इन उद्दं श्या की प्राप्ति के लिये, एक साप्ताहिक समाचार पन्र 'सुलभ समाचार 
को केशव चद्ध ने शुरू क्या । हिविया को उनके घरा पर शिक्षा देने के लिए एक 
उत्साही समुदाय बनाया । कुछ बुद्धिजीवी लोग सस्ती भौर उपयोगी पुस्तकों मे 
प्रकाशन मे लग गये । उ हाने भ्रातराजीय विवाह का जोरदार समयत किया, जिसे 
परिणामस्वरूप !872 ई० मे सरकार न ब्रह्म समाजिया के ग्रतजातीय विवाह वी 
कानूनी मानन के लिए सिविल सेरिज एक्ट” पारित क्या, जिसमे कया (वधु)की 
प्रवस्था 4 वर तथा लड़के (वर) की अवस्था ]8 बष कम से कम निश्चित की 
गई थी। 
भारतीय पुनर्जागररख में ब्रह्म समाज का सहत्व 
इस तथ्य से सभी विद्वाव सहमत हैं कि ब्रह्म समाज ने समाज सुघार घम 
सुधार झौर आधुतिक भारत के निर्माण में महत्त्वपूणा योग दिया। उसने पहली बार 
भारतीय समाज की भावश्यक्ताआ भौर समस्याश्रो का भारतीयों वे सम्मुख रसा 
तथा बौद्धिक जागति की होर एक साहसी कदम उठाया, जिससे श्रागे भान वाल 
सुधारका को सहायता प्राप्त हुई । डा० एच० सो० जकरिया के शब्दा में कहा जा 
सकता है कि “राममोहन राय और उनका ब्रह्म समाज हि'दू घम, सपराज प्रौर राज 
नीति मे घन सभी सुधार आदोतलतों को श्रारम्स करने घाले थे, जिहोत पिछले 700 
अर्षा म भारत मे उत्तेलना पंदा की भोर जिहोने हमारे समय मे उसके भेदितीम 
पुन जागरण को जम दिया ।7 
अ्रह्म समाज एक सक्रिय सुघारवादी भ्रादोलन था । शुरू म बंगाल क सना 
तनी हिटुप्रा न ब्रह्म रमाज ये बार्यों का बहुत विरोध किया ! व दस समाज मै 
सादस्या का विधर्मी आर विजातीय समभन लगे। पर घौरे धीरे उनकी मवोदरति म 
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प्रन्तर आने लगा । शिक्षा के प्रचार के साथ साथ आय हिंदुओं ने भी अनुभव किया 
कि बाल विद्यह बुरी बात है झौर स्त्री शिक्षा व विववा विवाह सामाजिक उनति के 
के लिए उपयोगी है । 9 वी सरी के उत्तराद्ध मे ब्रह्म समाज के मतव्य बहुत 
ज्ञा तिकारी माने जाते थे । पर 20 वी सदी म हिंदू घम के प्राय सभी प्रगतिशील 
लोग उनका समथन करने लगे । इसका परिणाम यह हुआ कि सुशिलित हिंदुओ झौर 
ब्रह्म समाजिया म मत भेद कम होता चला गया । साराश म, ब्रह्म समाज के श्राटो- 
लन से हिंदू धम व समाज मे सुधार की प्रक्रिया को वबहत बल मिला । 
पुनर्जागरख में ब्रह्म समाज की देव 

() ब्रह्म समाज ने बुछ एसे सिद्धान्त निकाले, जो हिंदुत्व तथा इस्लाम व 
ईंसाईयत तीना में शामिल थे । इसी कारण बगाल म ईमाईयत की वाढ रुक सकी । 

(2) इसके द्वारा प्राच्य श्रोर पाश्चात्य सस्क्ृतिया मं सम वय स्थापित हा 
सका । 

3) भारतीय समाज मं अनेक सामाजिक सुघार सम्भव हा सके जस 
सती प्रथा उममुलन स्त्री शिक्षा तथा स्त्री पद म॑ सुधार, बाल विवाह निपेध ग्रादि । 
भारतीय सविघान न॑ जिन कुरीतियो को अवध घांपित कर दिया है, उतके विरुद्ध 
सघप आरम्भ ब्रह्म समाज ने ही किया था। 

(4) देश मे प्रग्ने जी शिला का प्रसार हुआ ! श्रनेक ब्रह्म समाजिया ने विदेश 
यात्रा की । वहा की सेंस्थाआ का स्थानीय सचालन देखकर वे प्रभावित हुए श्रोर 
उनको अपने देश भ जरिया वित करने के जिए तत्पर हुए । 

(5) अपने घाभिक और सामाजिक विचारों को फ्लाने के लिए ब्रह्म 
समाज ने भराघुनिक वाल के सभी माध्यमा साधना का प्रयोग किया । इस हेतु इृहाने 
विभिन्‍न सस्थात्रा की स्थापना के साथ ही समाचार पत्र, पत्रिकाएँ, स्कूब और 
कालेज आदि की स्थापना की जिससे समाज मे जागृति उत्पन् होने म सहायता मिनी । 

(6) जहा प्राचीन साहित्य का पुनरुद्धार हुप्ला वहा नवीन साहित्य का 
सृजन भी हुआ । इनके द्वारा रचित साहित्य मे प्राचीनता की प्ररेशा और भविष्य 
का संदेश था। 

(7) ब्रह्म समाज के द्वारा भारती उदारवाद को प्रश्रय॒ मिला और देश मे 
राष्ट्रीयता की भावना को बल प्राप्त हुआ । 

(8) इसके द्वारा विदेश में भारतीय ससकृति की नवीन ययारया सभव हो 
! सकी झोर पाश्वात्यो की भ्राई त का वहुत कुछ निराकरण हो सका । 

तिष्कष --त्रह्म समाज भारत के मद्त्त्वपूणा सास्क्ृतिक आ दोननों म प्रमुख स्थान 
रखता है । यूरात्र की प्रगतिशील ,विचारधारा ने आरम्भ म॒ ब्रह्म ममाज के माध्यम 
से ही हिंदू समाज म प्रवेश किया | इसन उनके जीवन म बुद्धिवाद तथा व्यात्त 
प्रात करण की स्वततता की प्रतिष्ठा की। ब्रह्म समाज ने राष्ट्रीय आ्ादोलन की 

। दिशा मे महत्त्वपूणा काय क्या । सुन राष्ट्रीय चेतना की भूमिका तयार की । यह 
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स्वाभाविक ही था कि ब्रह्म समाज के कई नेता आगे चलकर भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस 
के प्रमुव नेता बने और इसी के #भाव के कारणा बंगाल मे राजनीतिक जागरूकता 
अय पदेशों की तुलना मे अधिक थी । साराश मे, मारतीय युतर्जायरश का सूत्रपात 
करने और विकसित करते का आय इती सत्या और इसके प्रतिभाशाली उच्नायररों, 
विशेषत राजा राममोहन राय को देना चाहिए। इसके” विश्व धम तथा पूव वे 
पश्चिस को विचार धाराओं के समन्वय के सिद्धांत ने मारत के बुद्धिजीवी वग शौर बहुत 
से सामाय लोगों पर गहरी छाप छोडी है। | 


एए स्वामी दयानाद व्यक्तित्व श्रौर योगदान 
यह बिल्कुत सही बात है कि शक्राचाय के बाद से भारत में कोई भी 
व्यक्ति ऐसा नहीं हम्मा जा स्वामी दयानाद से वडा सस्कृतज्ञ, उससे बडा दाशनिक, 
उनसे श्रधिक तंजस्त्री वक्ता तथा बुरीतियां पर टूट पडन में उनसे भ्रधिक निमम 
[ हा हो ।” , रा 
--मादाम ब्लेबटस्की 
प्राचीन हिंदू धम मे नवजीवन का सचार करने भौर हि हू जाति की सामा 
जिक दशा मे सुधार करने के लिय उनीसवी शताब्दी में जिन विविध भादोंलनां 
का सूत्रपात हुप्मा, उनमे झ्ाय समाज का स्थान सबसे भ्रधिक महत्त्व का है। जो काय 
बगाल म राजा राममोहन राय (772-833 ई०) ने किया वही उत्तर भारत मे 
स्वामी दयानद (!824-883 ई०) ने किया । ३ 

ब्रह्म समाज की तरह झ्राय समाज की प्रेरणा प्रश्चिमी विचारधारा से नहीं 
आयी । इसका भूलाधार वदिक परम्परा थी । स्वामी दयानद न हि दुओ का ध्यान 
हिंदुत्व वी बुनियादी शक्ति की ओर धाहष्ट किया। उहाने वटिक सस्कृति के 
पुनरुद्धार का दढ सकलप कर अथक अ्रयास किया । स्वामी देथानाद ने न तो प्रग्न जी 
पढ़ी झौर न ही पाश्चात्य सभ्यता का ही प्रध्ययन क्या । पर उस समय चारो झोर 
प्श्विमीय सभ्यता की गौरव गाथा का जय धोष हा रहा था। भारतीय सभ्यता 
आरधकार म॑ पडी थी | स्वामीजी की धारणा थी कि यदि हिद्वुत्व पर जमी हुई वाई 
'को खराच कर साफ़ कर ल्या जाय ता द्वादश वण के स्वस्ण के समान वह चमक 

लगेगी भौर उसकी नसगिक का ते से पश्चिम की चमक फीकी पड़ जायगी। 
दयान'द का सक्षिप्त जीवन दृत- दयानद कया जाम सद 82« ईण्स 
घाठियावाड के मोरवी नगर म॑ हुआ था । उनका बचपन का थाम मूलशकर था । 
845 ईं० म अपने विवाह के पव ही घर स इहोन पलायन कर दिया और एक 
ब्रह्मघारी साधु के रूप मे भारत के विभित स्थाना का भ्रमण करत रहे ! प्रत्पावस्था 
मे ही मू्ति पूजा पर से इनका विश्वास हुट गया था। सब 86] में मथुरा क्कै 
स्वामी विरज नंद वो अपना गुर मानवर उनसे वदो कया भ्रध्ययन बिया | झपनी 
शिक्षा की समाप्ति परे उहान॑ शपथ ली कि वे दश मे वंदा वे चान को फ्लायगे। 
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भस्तु अपने गुरु से श्रलण होकर इन्हाने वदिक हिंदू घम, सभ्यता और सस्कृति के 
प्रचार का काय भारम्भ किया। वे स्थान स्थान पर घूसे और लोगा को अगने 
विचारा का बनाया । उनके अतिम दिन राजस्थान म व्यतीत हुए जहाँ अनेक प्रभाव- 
शाली व्यक्ति उनके शिष्य बने । 30 अवटूबर 883 ई० को किसी के द्वारा धोखे से 
विप लिय जाने से स्वामीजी की झ्जमेर म मृत्यु हो गयी । 


दयान-द के धामिक विचार एवं घम सुधार--वे श्रग्न॑ जी शिक्षा से शिक्षित ने 
थे, क्तु व सस्वृत के महाव्‌ विद्वान थे। उनका पुराणों म॑ विश्वास न था तथा 
उटोने उसे स्वार्थी भ्रानी तथा बुबुद्धि व्यक्तिया की हृति बताया । उहोने मूर्ति 
पूजा तथा यज्ञो में पद्चु बलि का खप्डन क्या । उ हाने ज म>जात जाति पाति का भी 
विरोध किया । 


श्री श्रविद--ने लिखा है कि “राममोहन राय उपनिपदा पर ही ठहर गये 
थे, किन्तु दयानन्द ने उपनिषदा से भी श्रागे देखा शौर यह जाना कि हमारी सस्कृति 
का मूल, वेदा म है ।7 स्वामीजी वी मायता थी कि हिंदू समाज का उद्धार वदिक 
विचारधारा को पृण॒रूप से जीवित करके ही क्या जा सकता है। उन्होने हिंदुआा 
को 'बेदो की श्रार मुडन का ग्राह्वान क्या ।/ उहोने बताया कि हिंडुशो के लिए 
बंद उत्तने ही पवित्र प्रमाणिक ह जितना कुरान भुसलमानों के लिए श्ौर बाईबल' 
इसाध्या के लिए । उनके श्रनुसार, ' सब तरह का ज्ञान वेदो मे है ।/ 


सामाजिक सुधार--दयान? ने घम-सुधार का ही बीडा नही उठाया बल्कि 
राममोहन राय की भाति दर होने भी हिंदू समाथ म फ्लो हुई कुरीतिया और 
थुराइयो का दूर करन का प्रयास क्या । उ हान हिंदू समाज मे क्रा तिकारी सुघारां 
बी आवश्यकता पर बल दिया। उहोने बाल विवाह, बहु विवाह तथा पर्दा श्रथा का 
खण्डन कया झौर अतर्जातीय विवाह एव विधवा विवाह का समथन किया। 
स्वामीजी ने स्‍त्री शिक्षा पर जोर व्या। उद्हाने जम या वश की परम्परा पर 
आधारित वशा-व्यवस्था को स्वीकार नही क्या । उहाने जम के स्थान पर कम व 
चरित को दशा का आधार भागा | उह।न ब्राह्मणों के शास्तरा पर एकाधिकार को 
नहीं माना और वेद तथा धम-ग्रगय पढने का अधिकार सब को दिया । व हर प्रकार 
की अस्पृश्यता छुप्ना छूत) के भी विरोधी थे। उहाने कम और “यवसाय के झ्राधघार 
पर जाति को मायता दी। उ होने सार देश म घूम-घुमक्र मानवता की समानता 
का प्रचार किया और सामाजिक कुरीतियो के विस्द्ध वातावरण बनाया। स्वामौजी 
न सती प्रथा को ऋरता तथा घोर पाप की सता प्रदान की और इस प्रथा का 
समाप्त करने हेतु श्रथक प्रयास क्या । श्राय समाज द्वारा हजारो विधवा स्तियां की 
शादी प्रति वप बदिक रीति स॑ होने लगी क्योकि स्वामीजी ने विधवा विवाह का 
जोरदार शब्दा म समथत क्या था। स्वामीजी दी प्रेरणा से श्र,५ सताव से ध्रताय 
बच्चा के जोवन यापन और निवाह झादि के लिए अनाथालयों की भी स्थापना 
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स्वाभाविक ही था कि ब्रह्म समाज के 4१ई ना आगे चलकर भारतीय राष्ट्रीय काग्रेंस 
के प्रमुख नेता बने और एसी के #भाव के' कारण बंगाल मे राजनातिक जागरूकता 
आय प्रदेशों की तुलना मे अधिक थी । साराश म, मारतीय प्रुतर्जागरश वा सूनपरात 
करने श्र विकत्तित करने का श्रेय इती सह्या और इसके अतिमाशाली उम्नायरों, 
विशेषत राजा राममोहन राय क्षो देना चाहिए । इप्तके विश्व धम तथा पृत्र व 
पश्चिम क्री विचार धाराशो के समन्वय के सिद्धात ने भारत के बुद्धिजीवो वंग भौर बहुत 
से सामाय लोगों पर गहरी छाप छोडी है। 


7५ स्वामी दयानन्दब्यक्तित्व श्रौर योगदान 
“यह बिल्वुल सही वात है कि. शक्राचाय के बाद से भारत मे कोई भी 
व्यक्ति ऐसा नहीं हुआ जो स्वामी दयानाद वे वडा सत्कृतश्, उप्तते बढा दाशनिक, 
उनसे भ्रविक तेजस्वी वक्ता तथा कुरीतियां पर दूट पड़ने म उनसे भ्रधिक निमम 
ब्हाहा। 
के 
--मादाम स्लेव्टरशी 
प्राचीन हिंदू धम मे नवजीवत का सचार करने और हिंदू जाति की सामा 
जिंक दशा में सुधार करने के लिये उनीसवी शत्ताब्ली में जिन विविध भाटोलेता 
का सूनपात हुथ्ना, उनम झाय समाज का स्थान सबसे भ्रधिक महत्त्व का है । जो कार्य 
बंगाल म राजा राममोहन राय (॥772-833 ई० ) ने किया, बही उत्तर भारत मे 
स्वामी दयानद (!824-883 ई०) ने किया । जा 

* ग्रह्म समाज की तरहे भ्राय समाज की प्रेरणा पश्चिमी विचारधारा से नहीं 
झायी । इसका मूलाघार बदिक परम्परा थी। स्वामी दयावद न हि दुओों का ध्यात 
हिंदुत्व की बुनियादी शक्ति की ओर झ्राइष्ट क्या। उहोन घहिक संस्कृति मे 
पुतरुद्धार का दृंढ सकलप कर भयक प्रयास किया । स्वामी दयानद ने न ती प्रग्नगीं 
पढी भर न ही पाश्चात्य सभ्यता का ही श्रध्ययन किया । पर उस समय चारा गोर 
पश्चिमीय सभ्यता की गौरवन्याथा का जय घोष हो रहा था। भारतीय सभ्यता 
आधकार मे पडी थी । स्वामीजी की धारणा थी कि यदि हिंदुत्व पर जमी हुई काईं 
की खराच कर साफ़ कर दिया जाय, तो द्वादश वण के स्द॒र वे समान वह पेसक्त 

लगेगी और उसकी नसंगिक का ते से पश्चिम की चमक फीकी पड़ जायेगी 
दयान-व का सक्षिप्त जीवन वृत- दयानद का जम सब [824 ईग्म 
काठियावाड के मोरवी तयर मे हथ्वा था / उनका बचपन का नाम सूलशवर था। 
“845 ई० म अ्रपन विवाह के पृव ही घर से इ होने पल्याथन कर दिया भौर एक 
ग्रह्मचारी साधु दे रूप मे भारत के विभिन्न स्थाना का अमर करते रह । भल्पावस्था 
मे ही मृति पूजा पर से इनब्य विश्वास हट गया था। सद्‌ 85] मे मथुरा के 
स्वामी दिरज वात यो अपना गुर मातकर उनस बदो का श्रष्ययन किया | पपनी 
शिक्षा की समाप्ति परे उहाने शपथ ली कि व देश में बंदा के शान को फ्लायगे। 
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प्रस्तु श्रपने गुरु से अलग होकर इन्होंन वदिक हिंदू धम, सभ्यता श्रोर सस्क्ृति के 
प्रचार का काय आरम्भ क्या। वे स्थान स्थान पर घूमे और लोगां को अपने 
विचारो का बनाया । उनके भ्रतिम दिन राजस्थान मे व्यतीत हुए जहाँ अनक प्रभाव- 
शाली 'यक्ति उनके शिष्य बने । 30 अक्टूबर, 883 ई० को क्सी के द्वारा धोखे से 
विय टिये जाने से स्वामीजी की अ्रजमेर मे मृत्यु हो गयी । 


दयान'द के धामिक विचार एवं धम सुधार--वे श्रग्न॑ जी शिक्षा से शिक्षित न 
थे, कितु व सस्कृत के महान्‌ विद्वान ये। उनका पुराणो म विश्वास न था तथा 
उाहोन उस स्वार्थी, अज्ञानी तथा बुबुद्धि व्यक्तियों की कृति बताया / उहोने मूर्ति- 
पूजा तथा यज्ञो म॑ पचु वलि का खप्डन किया । उ हाने ज म-जात जाति पाति का भी 
विरोध किया । 


श्री भ्ररवि“द--ने लिखा है कि “राममोहन राय उपनिपदा पर ही ठहर गये 
थे, किस्तु दयानद ने उपनिपदो से भी ब्रागे देखा और यह जाना कि हमारी सस्कृति 
का मूल, वेदा में है ।”” स्वामीजी की मायता थी कि हिंदू समाज का उद्धार वदिक 
विचारधारा को पूरारुषप से जीवित करके ही क्या जा सकता है। उहोने हिंड़मो 
का वटी थी झोर मुडने का आह्वान क्या । उ होने बताया कि हिंदुओं के लिए 
चंद उत्तने हो पवित्र प्रमारिक ह जितना कुरान मुसलमानों के लिए भर 'बाईवल' 
ईसाइया के लिए । उनके अनुसार, “ सब तरह का ज्ञात वदो मे है ।7” 


सामाजिक सुधार--दयान द ने धम-सुधार का ही बीडा नही उठाया बल्कि 
राभमोहन राय की भाति इहोने भी हिंदू समाज में फ्ली हुई वुरीतिया और 
पुराश्यों को दुर करने का प्रयास क्या । उ हने हिद्दू समाज मे क्री तिकारी सुघारो 
भी ब्रावश्यक्ता पर बल दिया | उहोने वाल विवाह बहु विवाह तथा पर्दा प्रथा का 
खण्डन क्या श्ौर श्रत्तर्जातीय विवाह एवं विधवा विवाह का समयन क्या। 
स्वामीजी ने स्त्री शिक्षा पर जार विया। उहोन जम या वश की परम्परा पर 
भाषारित वण-व्यवस्था को स्वीकार नही क्या । उहान जाम के स्थान पर कम व 
चरित्र को दण वा भ्राधार माना । उहाने ब्राह्मणों के शास्त्रा पर एकाधिकार को 
नहीं माना और बेल तथा धम-प्रयथ पढन का अधिकार सब को दिया । वे हर प्रकार 
पी अम्पृश्यता [छुआ छुत) के! भी विरोधी थे । उहोन कम और व्यवसाय के झाधार 
पर जाति को मायता दी । उहान सारे दश म॒घ्ृम घुमकर मानवता की समानता 
पे प्रचार किया और सामाजिक कु्ीतियों के विरुद्ध वातावरण बनाया । स्वामीजी 
न सत्ती प्रथा को ऋरता तथा घार पाप की सता प्रदान की शोर इस प्रथा का 
समाप्त करने हेतु प्रथक' प्रयास क्या । भाव समाज द्वारा हजारा विधवा स्त्रिया की 
शादी प्रति वप बदिक रीति स होने लगी वयोकि स्वामीजी ने दिघया विवाह बाग 
जोरदार शब्दों मे समथन क्या था । स्वामीजी दी ध्रेरणा ये गान सनाव मन झद्य 
दच्चा के जीवन यापन झौर निर्वाह भादिवें लिए प्रवायातयों की भी स्थापना 
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वी । उन्हान भारतीया को प्रध्ययन तथा यात्रा क लिए विदेशा की यात्रा करन वी 
प्रेरणा दी । 

डॉ० रामघारीसिह 'दिनकर” न॒तलिएा है कि दयानद के झ-य समकालीन 
सुधा रक केवल सुधारक मात्र थे, कितु दयानन्द भ्रान्ति के वेग से भाये जोर उहान 
निश्छन भाप से घापणा कर दी थी कि हिंदू धम ग्रया म वेवल बद द्वी माय हैं, 
प्रन्य शास्त्रो और धुराणा की बातें बुद्धि की कमोौटी १२ क्से बिना नहीं मानी जानी 
चाहिए । वास्तव म, दयान? न युद्धिवाद की जो मशाल जलायी थी । उसका कोई 
जदाव नही था । 

स्वामोजी द्वारा झार्म समाज की स्थापना--स्वामी दयानाद संद्‌ ॥87५मभ 
“सत्याय प्रकाश” नामव प्रसिद्ध ग्रथ समाप्त कर प्रयाग स बम्बई पहुँये भौर वहाँ 
पर 'प्रायता-समाज के अधिकारिया से मिले । वहाँ उनवे व्याख्यानों या बड़ा प्रभाव 
पड़ा । परन्तु स्वामीजी ने भ्रनुभव विया कि सामाजिय धाभिव पुनसत्यान बेवल 
व्यक्तिगत सधप से नहीं किया जा सकता था, वल्वि' इसवे' विए किसी ऐसे सेंगठत 
मी प्रायश्यक्ता थी जो किही निश्चित सथ्या की प्राप्ति के लिए प्रनवरत काशिस 
करता रह । व्यत्तिगत प्रयास के झलावा सामूहिक झोर सगझित प्रयास को भी उद्दाते 
आवश्यक सममभा । इसी उहं श्य स उनके द्वारा सन्‌ 875 मे बम्बई में झाय समाज 
की स्थापना की गई। बुद्य समय के भीतर ही प्राय समाज वी शासाएँ 
देय के विभिन्न नारा मे स्थावित हा गवीं॥ पजाबव मे धवामी जी यो बड़ी 
सपलता मिली धौर थोड़े दिना मं ही सन्‌ 877 मे साहोर श्राय समाज वाजाद्र 
बन गया। फलस्वरूप पंजाब या सभी प्रसिद्ध नयरा मं भाय समाज थी शासाएँ 
खुल गई । 

दयानद द्वारा प्रतीपादित भ्राप समाज ये दस सिद्धात 

] बह ईश्वशोत हैं। इनम चुटि या स्थाय नहीं है । य रजत श्रमाश हैं। 

2 ईश्वर सत थित्त पझ्लान6 है। प्रात्मा-न्परमात्मा से मिन्न होत हुए भी 
पृथव यही है । इन हॉनसा मे बीघ व्यापक झोर व्याप्य या सम्यप है। प्र/ति दुष्दि 
वा कारण है। परमात्मा, घारमा व्था प्रशवति प्रगादि हैं । 

३ “याय तथा मामा याघा, कमा सत्य का झाभास ही घम है । स्पाय 
मे प्रजित मम्पक्ति ही प्रय है प्रयाय थी रुसाई प्राय है। ईमानडारों के साथ पदा 
को #ई पपाई पी सह” से उधित कासतापों बद उपमाय ही पय्स है । गुणा से द्वारा 
ही विधी स्यकि की जाति घोर प्राध्य विपारित बरता हवित है | 

4. मोल ब्राध्वि का साधा ईश्वराप्रोयवा सतक्‍्म व्रद्मघय ब्रत बा द्वारा 
मंत्र चने गा प्रजने सरखय से विधार घाटि है। 

5 गरधार ये रम्म थे रियाज है जिय द्वारा मनुख्य वा शारीरिश, बोदिक 
सपा धाप्यारिष्श परिष्शार होता है। शारी सल्या 6 है। मरदु के बाद सम्झार 
मही करना चाहिए। 
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6 अविया का नाथ और ज्ञान की प्राप्ति मानव का ध्येय हो और 
विद्या समाज के सभी प्राशिया को प्राप्त होदी चाहिए । नारी शिक्षा भी महत्त्वपूण 
अग है । 

५ व्यक्ति वे साथ ही समाज वी सर्वागीण उन्नति आवश्यक है, तभी राष्ट्र 
वो,उनति सम्भव होगी । 

8 जाति व्यक्ति के क्म और गुणा १२ श्राधारित है जम पर नही । 

9 भनु-्य का विकास उसवी शारीरिक, आज्यात्मिक श्रौर सामाजिक प्रगति 
पर निभर करता है। प्रत्येक भारतीय को शारीरिक व मानसिक उन्रति के लिए 
प्रवत्नशोल रहना चाहिए । 

0 प्रत्येक काय करने से पृव उसके उचित तथा अनुचित पक्ष पर विचार 
करता चाहिए । 

भल्याकन--पडित चमूपति--वे अनुसार, झाय समाज के जम के समय 
हिंदू कोरा पुसफ़ुसिया जीव था। उसक मेरूदण्ड की हड्डी थी ही नही। चाहे कोई 
उस्ते गानी दे उसकी हँसी उडाय, उसके देवताओं की भत्सता करे या उसके धम पर 

कीचेंड उछाते जिसे वह सल्यो से मानता आ रहा है, फिर भी इन सारे अपमाना के 
सामने वह दात निपोड कर रह जाता है | परतु दयानाट के आय समाज न हिंदुत्व 
के सरक्षण का प्रबल वीडा उठाया। यद्यवि आय समाज ने पौराशिक कुरीतियों तथा 
भ्राध विश्वासा का खण्डन क्या पर बह हिदधत्व से पृथक नहीं हु । 

स्वामीजी की मत्यु पर दि श्योसोफ्स्टि' पत्रिका ने उनकी प्रशस्ति में एक 
सम्पादकीय लेख लिखा था, 'उहाने माना पतित हि दुत्व के गतिहीन जन समूह से 
बम फ्रेंक दी हो भ्रौर उनकी वद्नतता का प्रभाव जिन पर पड जाता, उनके हृदया पर 
ऋषिया के उपदेश के प्रति प्रेम तथा वदिक चान की अमिट छाप लग जाती | / 

साराश म॑ स्वामी दयानन्द ने सुधरे हुए उग्र हिंद्भ धम का उपरेश दिया। 
उाहाने श्राय समाज की स्थापगा वी और लूथर के समान धम म भ्रविष्ठ हुए दोप को 
दूर करने का बीठा उठाया एवं उपनिषदा एवं वदा को प्रारम्भिक सादगी को धमम 
पुन स्थापित करने का प्रयास किया | उह्ोन केवल बंद का प्रमाण माना भ्ौर उसके 
प्रध्ययन का द्वार जाति पाँति का विचार छोड सबके लिए खोल दिया। उहाने 
अ्रनेकेश्वरवाल मूर्ति पूजा, अ्रवतारवाद एवं श्रद्धा का विरोध किया तथा सवब्यापी, 
सवश्क्तिमान एक ईश्वर की आराधना व उपासन का उपदेश त्या। छाहान जाति 
के प्रतिबधो वाल विवाह भ्राघरूटिकानिता, अशिक्षा पर्दा प्रथा, छुआ्ा दृत तथा समुद्र 
यात्रा निषेघ क॑ विरुद्ध आवाज बुलद की एवं विधवा विवाह तथा सनी छ्षिष्पा को 
प्रोत्माहित क्या | उहाने बडी दृढ़ता से हिबुओ को अपन प्राचीन घम, गौरव, 
सभ्मटा और आरादश का स्मरण कराकर उह स्वावजम्बी बनाने वी चैेष्टा की । उठाने 
विविध राष्ट्र हितमूलक सुधारों का श्रचार कर भारतीय हिंदू समाज को एक ही भूत्र 
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मे सगठित कर, उसे ञ्र धरढिवादिता के जजाल से मुक्ति दिलायी । इस तरहें सास 
तिक पुनर्जागरण के महायज्ञ म॑ उहोने महत्त्वशाली भाग लिया । 


दयामद ने भपने ग्रय हिंदी मे लिखकर राष्ट्रभापा के हेतु रचरात्मक अ्रयास 
के रूप भ ठोस कदम बढाया । इसके अतिरिक्त उनकी स्वधम', स्वभाषा' श्लौर 
“स्वदेश की आवाज ने कालातर में इस दश में 'स्वराज्य की ग्रावाज बुला” करने मं 
बहुमूल्य योग दिया | योगिराज झरविद के शब्ध म "दयात सरस्वती परमात्मा की 
इस विचित्र सध्टि के एव श्रद्धितीम योद्धा तया मनुष्य और मानवीय सस्थाओओं का 
ससस्‍्कार करने वाले एक ग्रदभुत शिल्री ये ।” डॉ दिवकर के मतानुसार, ' रणारूट 
हिददुत्व के निर्भीक नेता जसे स्वामी दयावद हुए वच्चा कोई नहीं हुआ 7” 
९ शआ्रार्य समाज पुनर्जायरण में योगदान 
'आय-समाज शुद्धि-सस्कार का प्रवल सम्मदाय है श्रौर वह सामाजिक सेवा 
की पगडडी का अविक्षात पथिऊ है । उत्तर भारत में हिंड्ढू पुनरुत्यान के चरणा में 
आय समाज का नाम अमिट अक्षरों मे लिखा जायेगा । ” 
-+ डॉ० कै० एम० परशिक्कर 
सब 877 ई० में ऋश्य समाज की स्थापना कर उसके प्रचार में स्वामी दयान दे 
ने देश के धम-्प्रागन में एक व्यापक कान्ति का सूपात किया, जिसने कालानतर म॑ँ 
हमारे जीवन के श्रय अझग। को हिलाने सम सहायता दी । प्राय समाज के दिव्य धामिक 
सामाजिक, राजनतिक और शिक्षण सम्बंधी कार्यों न भारत के राष्ट्रीय जीवन के 
निमाण म वहूत योग दिया है । इसने हिंदुओं के धामिक झौर सामाजिक जीवन को 
स्वस्थ करने के लिए निरन्तर सधव क्या और हिदु जाति का सबल व क्रियाशील 
बनाया । 
घम तथा सामाजिक सुधार के क्षेत्र म आय समाज ने जा काय किया, उसका 
भारत के नवजागरर में बहुत महत्वपुण स्थान है । दयावाद के ओजस्वी बिचारो ते 
हिंद्दू जाति मे झधूर्व उत्पाट उत्पत किया और वे अपती कुरीतियो को दूर करने व 
उन्नति पथ पर आारूढ होने के लिए उद्यत हो गए। 
घामिक क्षेत्र मे श्रार्य समाज के कार्स--धामिक क्षेत्र मे आय समाज न सूत्ति पूजा 
कम काण्ड बलि प्रथा, स्वत और नक की कल्पना तथा भाग्य मे विश्वास का विरोध 
किया । उसने बडी की क्षेप्ठता का टावा क्या और उसी श्राघार पर उससे सात्र पाठ 
हवन यथ कमर झ्रादि पर बल दिया । आय समाज ने हिन्दू धम को सरल बनाया 
आर उसकी श्रेष्ठता मे विश्वास उत्पन्न क्या । वेट की व्याख्या उसने इस प्रकार बी 
जिसप वेद प्रनक बज्ञानिक, सामाजिक, राजनीतिक और झविक सिद्धाता के स्रोत 
माने जा सकते हैं। कोई भी ऐसा तान नही है जिसे हम वेदा से प्राप्त नही कर सकत, 
यह उसका विश्वास था । हिंदु केवल अपने सत्य चान को भूल यय हैं और यटि व 
वंदों का अपययन करगे तो उठ ससार का सम्पूण चान वदा म ही श्राप्त हो जायगा। 
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इस कारण हिंदुओं को धम के विषय मे ही नहीं बल्कि राजनीतिक, आथिक और 
घज्ञानिक घारणाझा के लिए भी इस्लाम भ्रौर ईसाई धम या सभ्यता की ओर देखने 
की भावष्यकता नही है ! मह विश्वास तथा हिदू धम शोर वदो की श्रष्ठता के 
भाधार को लेकर प्राय समाज ने हिंदू धम का इस्लाम और ईसाई धम के आक्रमशा 
से बचाने म॑ सफलता पायी । आय समाज सग्रामी श्रवृत्ति वाले हि दू धम का प्रतीक 
है। राष्ट्रीयता के अ्ग के रूप म तया इस्लाम व ईसाई धम के सिद्ध7ता के प्रतिरोध 
क रूप में आय समाज का अत्यत महत््वशाली भाग रहा है । श्राय समाज न इस्लाम 
भौर ईसाई धम प्रचार पर जो हि दू धम क। मजाक उडाते थे कठोरता से झ्ाक्रमण 
किया । 

877 में श्राय समाज ने जिन दस सिद्धातां का निश्चित किया, उनमे हिंदु धम 
को सुधारने को ओर विशेष जोर दिया गया था । मूर्ति पूजा का खग्ल्ब, तीथ बाला 
पश्रौर भ्रवतारवाद का विरोध, बहुदेव उपासना का खण्डन तया एक ईश्वर मे विश्वास 
फरने पर जोर दिया गया | साराश म, आय समाज के वदिक घम के प्रचार प्रसार से 
हिदुआ मे झ्ात्म विश्वास 4 स्वाभिमान का विकास हुआ । 

अआ्रार्म समाज द्वारा सामाजिक सुधार के कार्स--सामाजिऊ क्षेत्र मे भी प्राय 
समाज का काम बहुत सफ्ल रहा। उसन वाल विवाह, वहु विवाह पर्दा प्रथा, जाति प्रथा, 
सती प्रथा भ्रादि सभी हिंदू सामाजिक कुरीतिया का विशेध क्या। स्त्री शिखा जाति- 
समानता और झछूता के उद्धार के जिए उहोने निरातर प्रयत्न क्या । अन्तर्जातीयय 
खान पान शौर विवाह तथा पारस्परिक सम्पक आय समाज के जीवन की दिन चर्या 
चन गया । पर/तु इसस भी अधिक महत्त्वपपूरा काय झ्राय समाज ने शुद्धि श्रादोलन 
प्रारम्भ करके क्या । इसके भ्रन्तगत जो भी धम परिवतन हिंदू इसाई या इस्लाम धम 
को छोडकर पुत्र हिंदू धम स्वीकार करना चाहता था, वह पुन हिंदू घम मे शामिल हो 
सकता था । साम्राजिक सेवाशा शोर सुधारों पर अधिक जोर दने के कारण आ्ाय 
समाज उत्तर भारत म हिददू-पुनर्गागरण के क्षेत्र म आज भी एवं महत्त्वशाली तत्व 
है। श्राथ समाज देश व जाति के लिए सबल मच वन गया । इस विशाल सस्या वो 
लगभग डेढ हजार विविध शासाएँ भ्राज भी विभिन स्थाना मे प्रस्थापित हैं जिनर 
द्वारा जातिभेद उच्छेट विधवा विवाह ग्रछूताद्धार पुद्धि-मस्वार, जाके सवा झाठि वे 
रूप मे निरातर सुघार समठन का खूनाधिव क्रम जारी है । 

समाज सेवा के क्षेत्र मे झ्राय समाज का योगदान काफी महत्त्ववूण है । विधवा 
और भूलो भटकी टस्त्रिया का सरतश और उद्धार करदे के लिए आप समाज न यत्र 
सब्र विधवा आश्रम भौर महिला झ्राश्रम स्थापित क्ये । अनाथ बच्चा वी रक्षा करन 
भा लिए कई झनायालय खोले, जिनमे बालकों वा रक्षण, पौपण भार शिक्षण किया 
गय। भौर उह भारत वा उपयोगी नायरिक बनाया । प्रशकत लोगा वी. सेवा के लिए 
कई प्रौपधालय खाते जा बारे से चलाययय भौर जिनम लागा को नि दुल्क विकित्सा 
की गईं । दलित भौर प्रछूत जातिया दे! उद्धार के लिए झाय समाज ने बहुत वास 


हे 

किया गया । इनके लिए पाठशालाएँ खोली, छात्र वृत्तिया जारी कीं, छातावास चलाये 
और समानता क व्यवहार का प्रचार/किया 4 7 ता कर 

थ्रार्म समाज द्वारा शक्षणिक काब--आय समाज आन्‍्दालन के फलस्वरूप 
राष्टीय शिक्षा पद्धति की प्रतिप्ठा हुई । लाहौर मे दयानाद एग्लोवदिफक (डी० ए० 
वी०) कॉलेज की स्थापना हुई ! डी> ए० वी० कालेज का उद्द श्य सस्कृत, पश्रग्नजी 
स॥हित्य, पश्चिमीय विज्ञान, वेदों 'का अध्ययन तथा टेक्निकल शिक्षा का प्रचार करना 
था । इस संस्था को काफी सफलता मिली । कालान्तर म इसी परकार के अनेक (डी० 
ए० वी०) कालेज भारत के अय नगरो म॑ भी खोले गये । इन कालेज मे विद्याधिया 
का रहने सहन श्राय समाज के श्रादर्शों के भनुसार होता था। नवीन ज्ञान-विज्ञान के 
साथ साथ उह वैदिक धम की शिक्षा भी दी जाती थी। 


इस शिक्षा पद्धति # श्राय समाजियों का एक दल सदुष्द न हुआ । इसलिए, 
सब्‌ 803 मे हरिद्वार के निकट “गुझकुलकामडो” को स्थापना की गई । इसम प्राचीन 
बदी शास्त्रों को प्रमुख स्थान दिया गया, पर आधुनिक ज्ञान विज्ञान बी उपक्षा नही 
ही गई | इसम हिंदी भाषा के माध्यम से समस्ते विषयो की पढाई की व्यवस्था की 
गई। अग्रेजी किह्ली कक्षाओं में अ्निवाय नही थी। व सस्क्ृत प्र अधिक जार दिया 
जाता था । लडक्यों की उच्च शिक्षा क लिए भी जालाधर मं एक कामा गुरकुल 
विद्यालय स्थापित क्या गया। 

आय समाज द्वारा स्थापित इन शिक्षण सस्थाझा की शिक्षा मे महत्त्व की एक 
बाते यह थी कि गणित, रसायनशास्त्र आदि आधुनिक विज्ञाना की शिक्षा भी हिंदी 
के माध्यम द्वारा दी जाती थी, इस तरह आय समाज ने शिक्षा क्षेत्र म॑ महत्त्वपूण 
भाग लिया तथा अश्रव भी ले रहा है देश मे राष्ट्रीय शिक्षा पद्धति का श्री गएश बरने 
क्या श्रेय श्राय समाज की ही है, जिसने अनक राष्ट्रवादी नेताग्रा को उत्पन किया++ 
उदाहरणतया स्वामी क्षद्धानद, लाला लाजपत राय आदि । 

राजनीतिक क्षेत्र मेन्‍- राजनीतिक जागृति मे भी श्राय-सम'ज का महत्तपूरा 
योगदान रहा है । | स्वामी दयानद का मुख्य लक्ष्य राजनीतिक स्वतजतांथा ! 
बह पहले व्यक्रित थ जिह॒ने 'स्वराज्य' शब्द का प्रयोग क्या । वह प्रथम व्यक्तिं 
जि हने विदशी वस्तुआ का बहिष्कार करता तथ। स्वदेशी वस्तुआ का उपयोग करना 
सिखाया। वह पहले व्यक्ति थे, जिहाने हिंदी को राष्ट्र भाषा स्वीकार किया। 
आय समाज ने प्रनक ऐसे कट्टर व्यक्तियों के निमाण म्‌ सहयाग टिया जो कट्टर द्विए 
घम वी भावना की लेकर भारतीय राष्द्रीयदा के समथक बनी कांग्रेस उसग्रवाद, 
की भावना के आरम्भ हाने का कारण हिंदू वम्म मे आग्रे समाज द्वारा अज्वनित उपर 
भावना भी थी और इसम से देह नही कि आय समाज ने उस, भावया वे निभाश में 
सहयाग प्रदाता किया) झाय समाज ने भारतीय उदारवाद तथा राष्ट्रीयता का सद थे 


कई 
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निष्क्ष. समालोचना--इस प्रपार यह स्पष्ट है कि प्राय समाज ने भारत 
हि | घम, समाज, शिक्षा और राजनीतिक चेतना वे' क्षेत्र म बहुत वुछ प्रदान किया 
है | धम तथा सामाजिक सुधार जे क्षेत्र मं श्राय समाज ने जो काय किया, उसका 
भारत के नवजागरण म बहुत महृत्वपूण स्थान है। 'ग्राय समाज न हिंदुत्व की 
गरिमा फो पुन स्थापित यरन वा सफत प्रयत्न क्या । यह पश्चिम की झ्ााँधी से 
"इतना प्रभावित "ही हुप्रा । इसन हिटुत्व के प्रछ्धम्त रत्ता को साफ कर हिदुआ वे' 
सामने रखा । 
यह हिंदू समाज या सं रखक दल है । इसने धवय का कठिनाइया सहन बर 
हिंटुस्व पो प्राय धर्मो के प्रबल श्रधाता से बचाया। परतु, डा० रामधारो सिंह 
दिनकर' भा मत है कि, प्राय समाज ने प्रधिव पुनरत्यानवादी नीति श्रपनाई है--उसने 
बैदातो भौर पौराणिक तत्वो वो निरसित वरके ग्रौर पाश्चात्य एव मुस्लिम सस्द्ृतियों 
का एकदम भ्रस्वीकार करवे' हिट जाति को वदिक युग की प्राववासीन सरलता में 
_लोटा ले जाने वा प्रयत्न क्या /! _ स्वामीजी ने कहा कि वेदों मं केवल घम्त की 
ही बातें नहीं है, उसमे विचान वो भी सारी वाते प्रद्धन्न है। इससे लोगा के भानोमेस 
भें बाधा पडी । झाघु नक' नान विज्ञान से हर रहने का एक ही परिणाम हो सकता 
है कि प्रगति थी दोड में हम सबसे पीछे रह जाय । भ्रस्तु, कटटरता से दूर रहकर । 
श्रांधुनिकः सत्य को अपनाकर हो भाय समाज एव जीवित झा दोलन बना रह 
सकता है । 
शा रामकृष्ण परमहस व्यवितत्व एवं योगदान 
सच्चे भ्रथों म घामिक जागरण बे--जिमका स्रोत वियुद्ध घामिक अनुभूति 
भ्रौर परम तत्व के निकट एवं प्रत्यक्ष साक्षात्वार मेंहाता है -अप्रदृत थे श्री 
रामकृ्ण प्रमहस और उनके उत्तराधिकारी स्वामी विवेकान'द । 
डॉ० श्राबिद हुप्त 
बहा समाज और झ्ाय समाज वड्ड हो प्रतव सास्ट्ृतिक आन्दोलन थे किंतु 
उनमे भी अपनी केमजारियाँ थी । आय समाज के प्रवतक' स्वामी दयानद बाल 
भ्रह्मघारी, निरीह सयासी, प्रचड ताकिक भौर उदभटट्‌ विद्वान थे कितु सतो की 
नपम्नता शौर निरहकारिता उनमे नही थी। ब्रह्म समाज में ताकिकता लो प्रधिव 
नही थी कि तु ब्रह्म समाजी लोग प्रपन को जितना भज्ति विह्चल टिखलाना चाहते 
थे, वध्तुत उतनी भकित विद्वतता उनम थी नहीं। राममोहत राय दयान द व एनी- 
चैसट के प्रचार से यह तो सिद्ध हां गया कि हिंदू घम निदनीय नही वेराय है, 
कितु जनता तो यह दसना चाहती थी कि घधम का जीता जागता रूप कसा होता 
है । घम का यह जीता जागता रूप उने तव दिखाई पडा जब रामरझृष्ण परमहस का 
आाविर्भाव हथ्ा । 
रामक्ृष्ण परमहस जोवनबृत्त एवं शिक्षाएं--जिस समय स्वामी दयानद 
उत्तरो भारत म हिंदू जाति म नवजीवन का सचार करने के! लिये ६ 
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पे बंगाप के एक धन्य महारमा का धादुघाद हुघा इनहो नाम रामशहण प्रसशर 
(५8३/-8६6 इ०) क्ा। रामशागा का फग्मग्म ]8% ६ में दातक एए 
हा्टाए परिवार मे हृप्ला था। उस दघपन कर वाम हदाधर चदटावाप्याय दे, ॥ 
ये बपपन रे ही पामितर बितन दे प्यान म मसल रह)६४घ। गमधष्छा7 बा बी 
हो पे हि उनह दिवा को सूरपु हा गई । घने बद भाई के शाप मे इतरण्ा 4 
दा एिगरर मरिर में पूजारों हा य । रामहरय काडी रो घूदि की पूजा बरनतमे 
चाह शिग्गाम हान गा किदवी उहो शी भावि सबीव है। प्‌ घटा उप प्रति के गंधौप 
शाता गा, माँ दे सास बब्च की भाँति प्रापता पर, घौर एुसा कर रत देहोग 
कै और । उसका गापि सहन सही । 

चनर) भवित बदों उशट मे  बहत है हि उपाय थी कराए का धाएराए 
शिप्रा । शो ताएइार न लिया है दि इस ४रीद घतितित, दुर्ग, एमोप ऋरद ने 
बगाए वा उदय हि! शश दिया। से जबाड पे इतिगाग्श्ट माॉन्टिम प्रानद रे 
साधाएश स्यत्िचिदा #॥ हिए घासार घोर पुष्प ₹ इशग्प थे डॉ विज रहे बट 
ग्रौर तरहीया का ४ए हे शाप घरत शान धारारिश गुर पार घाताब १७४ 
कर | में रामप बपाद ७ । साथ हो उन्ही मदर सा्गशा पर प्रप्यात्पिशी वे 
कारण एनड हा भा प्रदि हि रव धर बिता इेए हे धपगो शथ में गे हुत हो! 
ध्ात ७ पता तिए भी गए हरि शतपों द्राषदल गादित हु? । दग[रित कशइस्ा 
सदिवनिटातद के स्साहर मारिताथ *य (९ में विरेशालान)] फशरचाड रे घर 
डुगरे कोल धाहर दा सा उगटी € बाग रह 75 छौर घारहा भीरग रही की शाणी 
% प्रेचरा #ई शा “ए ८प्शा उतह ६ रगय दत्त की गितते ए4शा रगदल्दा/ हां 
६+१ ६३ | 
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धम के जोते-जागते स्वरूप परमहस रामकृष्ण 
परमहस रामक्ृष्ण राजा राममोहन राय यथा स्वामी दयानाद के समान 
विद्वान नहीं थे । फिर भी, वे एक उच्चकोटि के सत थे जिहान महान्‌ झ्राध्यात्मिक 
उपल्पिया अ्रजित को । रामइृष्ण ने वेदात को बहुत हो सु दर व्यारया वी और 
उसका जीवन मे व्यावहारिक प्रयाग कर दिखाया। धम के गहन तत्व को उहोने 
सीधेस्ताधे वाक्‍्या म॑ दष्टात देकर लोगो को समझाया । रामहृष्ण न सभी धर्मों की 
मत्यता म विश्व सा प्रकट क्या । उनकी मायता थी कि “विभिय धम ईश्वर तक 
पहु चने के विभिन साथ हैं। ईश्वर एक है लेक्नि विभित कालो श्रौर विभित 
देशो म॑ भिन्न मित्र नामा और भिन भाव! से पूजा जाता है। इसलिए धर्मों की 
प्रनेक्ता दखने का मिलती है। रामकृष्ण परमहस मे सर्देब मानवता की एकता का 
स्वप्न देखा । उहोने कहा वि. “ सब धम समाबय के भ्रादश द्वारा हो घह स्वान पुरा 
हो सकता है।” , 
जब सभी धर्मो के लोग-हिदू, ईसाई और मुसलमान श्रापस म इस प्रश्त पर 
लड रहे थे कि क्सि का धम ठीक है और क्सिका नही, तब परमहम रामशृष्ण ने 
सभी धर्मो के मूल तत्व को अपने जीवन मं साकार करके माना सारे विश्व को 
यह सदश लिया कि धम को शास्ताथ का विषय सत बनाझो, हो सके तो उसकी 
सोधो श्रनुभूति वे” लिए प्रयास करो । सभी घम एक ही ईश्वर की शोर ले जाने वाले 
अनेक साग हैं ।”” रामइृष्ण उस ऊँचाई के मनुष्य *थे जहा से सभी धम सत्य और 
सबब सब समान दीखते है । आजीवन व॑ वालको की तरह सरल और निश्चल रहे । 
हिंदू धम मे जो गहराई प्रौर माधुष है रामकृष्ण उसकी प्रतिमा हे । 
रामहृष्ण परमहस न अपने आचरण से हिंदुत्व के उस उदार भाव का 
उदाहरण प्रस्तुत किया जो हिंदू सस्कृति की, आदिकात से विशेषता रही है। 
मनुष्य की सेवा मे वे पीडित, जीवित, प्रेमालु मानवता के सम्पक म आते थे। वे 
प्राथना मे कहते थे, “मा! मुझ दासानुदास बना ।/ स्वामों विवेकान-द के शब्ला 
म बाहर से बह भक्त थे भोतर से वह ज्ञानो ये ।” ५ 

रामकृष्ण को शिक्षायें--रामकृष्ए यद्यपि उच्च शिक्षित विद्वाब नही थे, 
मगर उहाने वदात के मूल्या की अति सुदर ढय स व्याख्या की । उनकी शिक्षात्रा 
ब उपदेशो का साराश निम्नानुसार है -- 

] ईश्वर साक्षात्कार ही मानव जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य है । 

2. भन को कचन और कामिनी से हटाकर ईश्वर की आर लगाझ्मा। 

3 शरीर और आत्मा दो भिनर वस्तुएँ है। कामिनी-कचन वी आसक्ति 
यति पूणरूप स नष्ट हा जाये तो शरीर अलग है और आत्मा अलग है, 
यह स्पष्ट रूप से दीखने लगता है । 

4 ईश्वर शास्ताथ की शक्ति स परे है । वगीचो में तुम आम खान जात 
हो, न कि पडा के पत्त ग्रितन । 
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5 मनुष्य-मनुष्य मे कई भेद नही वरना चाहिए । 
6 विद्वता झोर पाडित्य के साथ मनुष्य मं शील आर सदाचार भी होना 
चाहिए । 
7 स्रभी धम एक ही ईश्वर तक पहुंचने के भिन भिन माग हैं। 
रामकष्ण का पुनर्जागरश मे योगदान 

स्वामी रामहृप्णा नेन कोई धम चलाया, न मठ बनाय और त नवीत 
घारमिक सिद्धाता को जम दिया । वह साधारण तरीके स उपदेश दिया करत थे भार 
डाटी थे उनके धार्भिक विचारा का पता लगता है उ हांन वहे का अध्ययन नहीं किया 
था लेक्नि उनके विचार उड्ो पर ग्राधारित थे। उतका कहना था कि मनुष्य का 
गूल ए«्य ईश्वर की प्राप्ति होना चाहिए, यो अ्र"्यात्मबाद के द्वारा ही सम्भव है। 
इमके लिए वे ससार का त्यागना आवश्यक नही मानते थे और न ही वे इच्छाप्रो वें 
दमन मे विश्वास करते थे। उनका वहना था “ससार पे रहो, फ़ार्ण करो झौर 
इच्छाम्ो का दमन करने के स्थान पर उपको ईश्वर प्राप्ति मरे लगाझ्ो ।” वे भान से 
अधिक चरित निर्माण पर वत दते थै। उप्का कहना था कि, "बिसा स्पष्ठ ध्रौर 
विफार रहित बुद्धि के धम शास्त्रों का ज्ञाव और पवित्र पुस्तको का प्रध्ययत बेकार 
है। विवेक श्रौर वराग्य के बिना कोई भी श्राध्यात्मिक प्रगति सम्भव नहीं है ।” 


प्रमुख देन (') सप्तार के लिए रामह८्णा की सबसे बडी देन भ्रध्यात्मवाद 
है। प्रपन सरल उपदेशों भ्रौर जीवन के उदाहरण से उहान वेदो और उपनिषतों 
के जटिल ज्ञान को साधारण व्यक्ति के निकट पहुंचा दिया और हिंदुओं मे अपने 
प्राचीन चाय के प्रति श्रद्धा और विश्वास उत्पय्र किया ) 

(२) रामइृष्ण की दूसरों महत्वपूणा देन, सभो धर्मा की एकता में विश्वास 
ज्ञाग्रत करमां था । अपने उपदेशा स ही नही बत्कि अपने जीवन के उदाहरण से भी 
उहने यह स्पध्ट किया कि सभी घम समान है, सभी घम ईश्वर प्राप्ति के विभिन्न 
मांग है और किसी भी माग का सही अनुकरण करने से इश्वर को प्राप्त किया जी 
सकता है। उनका कहना था कि “ईश्वर को जिस शक्ल श्रौर नाम से तु्र कारोग। 
उतती नाम भौर स्थरूप मे तुम उसे देखोगे । 

(3) भनुष्य मात की सेवा शोर मलाई को धम बताना रामहृष्ण की रासार 
को तोौसरी महत्वपुएण बेन थी। उनका कहना था कि प्रत्येक! यक्ति भगवाब्‌ की 
स्वरूप है और इस कारण मनुष्य की सवा करन से एक व्यक्ति ईश्वर को प्राप्त कर 
सफ्ता है । 

निष्क्य--->इस प्रकार हम दखत ह कि स्वामी रामक्रप्ग्य परमहस से अपन 
व्यवहार और कम स उपनिपदा और बरहों के प्रृत विचारा वां स्पष्टबारव टिक 
पुनरुद्धार झादोलन को उसकी श्रेष्ठता पर पहुँचा दिया। यही सही बत्कि उठाते 

५ भानव मात्र की यह संदेश भी दिया कि बघधम और सस्ट्ृति के विभेदा वा भुलवेर 
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मानव मान की भवाई का प्रयत्न करें। भौतिकवाद, सधप और घृणा के इस युग 
मे उहोने ससार को अध्यात्मवाद का उपदेश देकर ससार को एकता, प्रेम श्रौर 
सहयोग का माग बताया । 

महात्मा याधो ने स्वामी रामकृष्ण परमहस के बारे में लिखा हे कि 
“रामक्ृषष्ण परमहस के जीवन की कहानी व्यावहारिक धम है। उनका जीवन हमे 
ईश्वर को हमारे सम दिखाता है ।” 

साराक्ष म॑ कहा जा सकता है कि स्वामी रामकृष्ण परमहस एक महाव 
विभूति थे जिहोने ग्रय सुधारको के समान कसी समाज या सस्था की स्थापना 
नहीं की । उहाय अपनी दष्ट दवी कायो की भक्ति, ष्यान और योग से यह अनुभव 
कर लिया कि सत्र धम एक ही सनातन घम के भ्रश ओर भ्रग है | उहोने सभी 
मत मतातरो की साधना प्रणातिया से ईश्वर का साक्षात्कार किया | उ हाने देश की 
फिर से सब धर्मा की मृतभूत एकता इश्वर की लाकिक संत्ता एवं आझ्राध्यात्मिक 
जीवन की महत्ता म विश्वास जमान की सबल प्र रणा दी एवं नियरु ण सगुण, एक 
अनेक, द्वत अद्व त साकार तिरावार सबका मूल्य बताकर सुददर सम/|वय किया। वे 
पृव और पाश्चात्य सस्कृतिया फे समायय का स्वप्त साथक करने के लिए इस युग मं 
अवतीर हुए थे | डा० सिल्वेंन लिबी के शब्दों मे, “क्याकि रामकृष्छा का हृदय 
भोर मस्तष्क समी देशो दे लिए था इसलिए उतका नाम सम्पुरा मानव मान की 
सम्पत्ति है ।” 

»॥ स्वामी विवेकान'द भारतीय पुनर्जागरणख से योगदान 

(१एलक्राशाए 5 (२0००९ क वाताओ रिशान्वा$5क९€ ( 

“बतमान भारत जिस ध्येय का लेकर उठा है, उसका सारा आर्यान 
विवेकान द कर चुके थ। वाद के महात्मा और नता उस ध्येय का काय रूप देने का 
प्रयास करते रह ह। जिस स्वप्न व॑ कवि विवेकाबद थे, गाघी और जवाहरलाल 
उसके इजिनियर है । 

डा० रामधारी सिह 'दिनकर 

परमहत्त॒ रामझुष्णा न साथनापूवद धम की जा भनुभूतिया प्राप्त की थी, 

स्व्रामी विवकान द ने उनसे व्यावहारिक सिद्धात निकाले । जवाहर लाल नेहरू ने 

लिखा है कि विवकानाद एक आजेस्वी वक्ता थे और बंगला गद्य और पद्चय के 

सफ्ल लेखक थ। वह एक सुदर और रोबीले आदमी थे और उनम शान तथा 

गभीरता भरी हुई थी । उतका भ्रयने म और अपन मिशन मे पूरा भरोसा था, साथ 

ही वह सत्रिय और तीब्र शक्ति स भरपूर थ और भारत को झाग बटाने की उनमे 
गहरी लगन थी ।” 

पिवेक्‍्नन दे के बचपन का नाम था नरोद्र दत्त, जिनवा जे मं 72 जनवरी, 

863 ई० को हुमा ! वह वड याग्य और मधावी छात्र थे। श्रपन कवानेज का 
प्रिसिपद्न महादय ये परमहस रामइब्णु की आूव प्रशमा सुनकर यह उनके समीफ 
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पहुँचे । जाते ही उहोन रामइष्ण से प्रश्न किया, “क्या भापने ईश्वर का दशर्ने 
किया है ?” उहाने उत्तर दिया, “मैं ईश्वर को एसे दयता हूँ , जम मैं तुमको दंख 
रहा हूँ ।” इसी उत्तर को सुन कर वह बहुत प्रभावित हुए और परमहस के शिष्य 
हो गये । गुरु की इृपा से उह धम म प्रतीति बढी और उह झ्राध्यात्मिक साक्षात्कार 
हुआ । रामहृष्ण ने नरेद्रताथ के जीवन को नई दिशा दी ।ग्रुर कीप्रेरएणा के 
कारण ही वह धामिक सामाजिक चेतना के काय मे जुट गय । रामकृष्ण परमहस 
वे सन 886 इ० म देहावसान के पश्चात वह उनके उत्तराधिकारी बने तथा 
उहाने सयास धारण करने के साथ अपना नाम विवेवान-द रख लिया । उहोने उप 
समय यह प्रशालिया कि मैं श्रपात जीवन रामहृष्ण के सदेश के प्रचार व प्रसार में 
लगा डू गा ।” राम2८ग के मानववाद का उनके प्रिय शिप्य विवकानद वे रूप मे 
एक शक्तिशाली प्रचारक प्राप्त हुआ । 

विवेकान द द्व रा भारत भ्रमण--विवेकानद श्रव भा <तीय समाज को जागते 
करन मे जुट गय । गुरु नं जिस समय परम गति पाई उस समय स्वामी विवरान दे 
की अवस्था ऐैवल तईस वय की थी | पाच बप तक तीर्थाठन एवं भारत-दशन व 
उहं श्य स उ हावे समूचे देश का अ्मणा किया | इस अ्मणा में दशवासिया के धोर 
भ्रज्ञान आर वहद गरीबी का अनुभव कर उनका दिल भर झ्ाया । कल्याबुमारी 
श्रगवरीप के पविन माँ दर मे दशगोपरा'त हि द महासागर के तट पर एक चट्टान पर 
खडे होमर उहान॑ प्रतिन। की कि वें श्रवत्ता जावन निधनता के सारे लाणो फराडो 
भारतोयों क्री भौतिक समृद्धि श्रोर श्राध्यात्मिक उन्नयन एबं उनवी शिक्षा के लिए होम 
देंगे । ! ' 

स्वामी विवेकान द का व्यक्तित्व भ्रनुपम था उनकी विद्वता भ्रगाध थी झौर 
उनम तजिस्वता विद्यमान थी, जो आध्यात्मिक शक्ति के कारण उत्पन्न हाती है । इस 
तरह रामकृष्ण' अनुभूति थे और विवकानाद उसके “यारयाफ्रार बनकर झाव । 
रामहष्ण दर्शेन थे प्रिवकानाद न॑ उसके क्रिया पक्ष का आरयान क्या । 


सिकागो सब धम्र सम्मेलत मे--स्वामी विवेकान-द के हृदय मे एक झाधी 
उफ्न रही थी आर उनकी आत्मा म एक अग्नि प्रज्वलित थी। इस हा तत मे उहांन यह 
निश्चय क्या कि सस्तार के सामने भारतीय अध्यात्म का सरेश अ्रस्तुत 
किया जाए । अस्तु सद 893 में वह अमरीमा गए और शिकागा मे उहांत धरम 
वे विश्व समेत के सामने अपना प्रसिद्ध भाषण दिया। उनका भाषण भारत वी 
सावद शित्ञषे। और वि हृदयता से ओत प्रात था। वहाँ उपस्यित सभी श्रोवा 
उनकी वाणी सुनकर मन मुग्ध हां गए । 

भारतीय आत्म तान पर उनका जा यारयातर हुआ उस सुनकर लॉग चकित 
शह गय । स्वामी विवेश्ञानद ने उनस कहा, “ जिस प्रकार सारी धाराए श्रपने जत्त 
को ले जारर सागर मे मिला दतो है उत्तो प्रकार मनुष्य के सारे घम्र ईश्वर की श्रोर 
हे जाते हैं ।7” वहाँ अपन प्रेम और ब्रास्था क सालश का ग्रच्छा स्पागत हुआ देसफर 
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उन्होंने पूरे समुकत राज्य भ्रमेरिका का दौरा किया जिसमे उहाने जगह जगह 
व्यास्यान लिये यरान्त दशन समझाने वे लिए गोष्ठिया की । राजयोग नाम स एक 
ग्रथ लिखा झौर यूयाक मे एक वदान्त समाज जो स्थापना की । 
उनके वहा दिये गये भाषणा से प्रभावित हापर द “यू याक हैराल्ड' समाचार 
पत्र ने लिखा कि उनका भाषण सुन नेन पर झनायात यह प्रश्न उ७ खडा होता है 
कि ऐस वानी ठश का सुघारों के लिए इसाई) धम प्रचारक भजना कितनी बवबूपी 
की वात है ।/ इसी पत्र की रिपॉट वे अभ्रनुसार, विवकानद निश्चित रूप स विश्व 
घम ससतठ ये पयमे प्रमुख व्यक्तित्व ये । “वे लिन्य शवित के वक्‍ता थ।” उनकी 
आजस्ती मधुर यानमगी वाणी गेल्प्रा बेश झ्रार पुद्धि यैप्त मुख मण्डल ने क्षोताओ 
को भ्रत्यत प्रभावित क्या । यह पहला शवसर था जब कि पाश्चात्य दशों वी जनता 
को भारतीय धम की महँत्ता चात हुई । इस तरह शिक्राया क विश्व वम-सम्मेलत के 
पश्चात ही भारतीय घम व सस्टद्वति का महत्त्व यूरापीय दशा मे बढ़ा । उतम इनक 
प्रति प्रावधगा ग्राए सम्मान बढ गया । इस तरह भारत मे ही पही भ्रपितु पाश्चात्य 
दशा में भी विववानाद ने उपनिपदो वो बटान्त दशय एवं प्राचीन थआ्रात्म ज्ञान का 
सादे थु जा लिया । 
विश्व 4' सम्मुख भारतीय मभ्यता और सस्द्वति की श्रेष्ठता श्रौर सर्वोपरिता 
की साहस पूणा घोषणा बरने स उन हिदुझआ मे नवीन प्र रणा व शक्तित का सचार 
हग्ा जो यूरोपीय सस्क्ृति य सभ्यता के सम्मुसा प्रपन का हेय समभते थ। इससे 
मारतीय! दे मन में आत्म गौरव का एक सशवत भाव उटिव हुआ जिससे राष्ट्रीय 
पुनरुत्थान ये माग का प्रशस्त हाते मे नित्ष्टि सहायता प्राप्त हुई । 
विवेकानाद द्वारा रामकृष्य मिशन की स्थापना उद्देश्य 
सत्‌ 897 म, यूरोप व अमेरिका अमणा स लाटन पर स्वामी विवेकान दे 
का तशवाधिया न भाय स्वागत क्या । कुमारी अतरीय लिख) से तकर कलकत्ता 
तक उनवी थाना एक विजय यात्रा रही क्‍्यावि वह प्रथम भारतीय थ जिसमे 
पाश्चात्य वी श्रोठता को चुनौती दी थी। स्वामी विवेकाय ह -े लेश धर का एक झौर 
दोरा क्या । एस बार उ होने हि द्व जाति का चुतोती दा कि पश्चिम की भाति 
व्यवस्थित आर सुसगठित ढंग से समाज सेवा और सुवार का काय वरें विशेष रूप 
से स्‍त्री शिखा और उन्थन का काय । 
अस्तु )897 ई० मे उहोने इस सगठन के भात्श के रूप मे रामकृष्णा मिशन 
की स्थापना की । इस सिशन का उद्दे श्य परमइईस रामहृष्ण वी शिक्षाय्राक 
अनुसार जन-गमाज की सेवा करना या और इसमे विती प्रतार की साम्प्रशयिकता 
नहा थी । कुछ समय म दी भारत तथा विदशा सम उसकी अनेक स्थानों पर शा।साएँ 
फायम हा गयी । 'इस मिशन को भारत की प्रायी; सस्छृति से प्रेरणा प्राप्त ट्‌इ। 
यह वामिक तथा सामाजिक सधार का समथव करता है। विषुद्ध वेदात रिद्धान्त 
इसवे आटश टुआर मनुष्य की संवश्षोष्ठ आ यात्मिक्ता का विकास करना इसका 
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लक्ष्य है। भारत में विभिन्न स्थानों मे अपनी शाखाओं द्वारा यह मिशन परोप 
कारिता के दिव्य काय और देश हितकारी साधनों से समाज सेवा कर रहा है ! 
अस्पताल खोलकर रोगियो की सहायता व सेवा सुश्रुपा करना, अ्रनाथालया और 
आश्रमा हारा दीन-दुखियों की सेवा करना तथा विद्यालयों व वाचनालयां द्वारा ज्ञान 
व शिक्षा का प्रचार करता, आजकत इस मिशन का विश्लेप काय है। इस मिशन से 
नयी परिस्थितिया के अनुरूप हिंदुत्व की नयी अभिव्यक्ति के लिए अ्ताधारण काय 
क्या । 

स्वामी विवकानाट त अपने शेप जीवन काल का बहुत जोर शोर से मिशन 
को सगठिंत करने म लगाया । व॑ अतितिम क्षण तक तमयता स अपन वेदा-ती विचार 
द्वारा दश को ऊँचा उठान में लगे रह । उहोने मिशन के दो प्रधान केद्ध स्थापित 
किए एवं कलउत्ता के पास वलूर म श्रौर दूसरा अल्मोडा क॑ पास मायावती मं । इन 
बे'द्रो मे रामझप्एा मिशन म शामिल हान वाले नायवाया को सयासी के रूप मे 
धामिक और समाज कत्याण सम्ब धी कार्यो की दीक्षा दी जाती थी । सन्‌ 902 मं 
39 व की अ्रल्पावस्या में ही विववान द का दहात हा गया । 

बिवेकान द एवं रामकृष्णा सिशा का योगदान--परमहस रामक्ृष्ण व स्वामी 
विवबानाद न भ्रपन आचरण स हिदुत्व के उदार भाव का उदाहरण प्रस्तुत किया । 
उाह हिंदू सुज्लमात ईसाई किसी मे भद यटी जान पडता था| जातिगत ऊँचे 
नीच व छुआ्मा छूत का भी उहान प्रबल विरोध किया । हिडुत्व के प्रबल समथक होत 
पर भी उनका इस्लाम के प्रति बोई ढ प पही था । रामकृप्ण ने ता छ महीपो तक 
विधिवत मुसगपान रहकर इस्लाम की साधना भी की थी। उनयी कल्पना थी कि 
इस्ल,म की व्यावहारिवता का झात्मसात किय विया वदात के सिद्धात जनता 4 
लिए उपयोगी नही हो सकय। स्वामी विजेषान द का कथन है कि हमारी जाम भूमि 
का कल्याण तो इसमे है दि उसके दो महाव धम-हिंदुत्य भौर इस्लाम सिलकर 
एक हो जएो । वेदाती मस्तिष्क भौर इस्लामी 'परोर क सयोग से जो धम खड़ा 
होगा बही भारत की झाशा है ।!! 

(।) स्गमी विवकान ३ के न॑तृत्व मे रामहप्ण मिशन न प्रचार क्या कि 
सभी धम सच्चे और सुर है। प्रत्यक घम को चाहिए कि वह अपन मे भय धर्मों 
की एकता का आत्मसत कर ले । 

(2) पश्चिमीय सभ्यता भातिक्वादी स्परार्थी एव विलासपुरा है। इन दोषो 
स॑ प्रत्येवः हिंदू को अ्रपन धम व सस्दृति की रक्षा करमा चाहिए । परतु देश की 
उन्नति के जिए पश्चिमीय काय प्रशाली तथा शिक्षा की आवश्यक्ता हा 

(3) थिवकान द द्वारा स्थापित रामबृष्ण मिशन के सयासी एक नये तरीते 
में समाज की सत्रिय सवा म - दुभिक्ष पीडिता बाग हु प्र दुर करन म रागिया की 
चिबित्सा म॑ झनावा ने पावन परायरण में लगाथ ग५ । उाहान शिक्षा प्रसार “सु श्रमेद 
पिश्यातय स्मोज और पवा पद्ध स्थापित किए । अनक स्थाना पर मठा की स्थापना 
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भी की । प्रिना जिसी भेट भाव वे मिशा शायर भी सेवा काय मे जुटा हआ्माह जो 
एलाधमनीय है । 

(4) रामकृष्ण और विवेकान द की अनुभूति झ्राचरसा अभ्यास, लगने और 
निष्ठा के द्वारा पथ भप्ट पश्चिमी सभ्यता क अधे अनुयायी हि दुआ को रुच्चे 
हि दुत्व की आर झ्रावधित क्या गया । 

स्वागी विवेधान द के बायों का सूत्यावन- स्वामी विदवानद वे धम में 
मानव-समाज की सवा या महत्त्पूणा स्थान था। व शिक्षा र्प्ी पुतरुद्धार और 
आाथिक' प्रगति के पक्ष मं थ। निवनता अशिक्षा भ्र ध-विश्वास झ्रार रूलिवादिता पर 
उन्हीन क्ठोरतम पहार क्ये । उनका कथन है. लिधय, श्रनजान श्रशिक्षित और 
भ्रसहाय को प्रपया ईश्वर बनाग्रो । इनकी सेवा करना ही महान धम है ।! उह्दोने 
स्पष्ट लिखा है कि “जब तक वरोडा व्यक्ति भूखे भ्रौर श्रज्ञानों हैं, तब तक मै हर 
उस व्यक्ति को देश द्रोही मातता हु” जो उ'ही के खर्चे पर शिक्षा प्राप्त करता है श्रौर 
उनकी बिल्कुल परवाह नही करता ।” 

विवेकान द थम के उस स्वल्‍्प का प्रस्तुत कर रहे थ जा मानव कल्याण में 
सहायक हो | उहोन कहा कि वे ऐसे धम पर विश्वास नहीं करते जो विधवा के 
प्रासु न पोछ सके श्रथवा भ्रनाथ के मुह मे रोटो का टुक्डा न ला सके।” उनके 
मतानुसार गिरे हुए की सवा करना ही सबसे बडा धम है । 


स्त्रामी विवेकान/” सभी धर्मों की मूलभूत एकता में विश्वास करते थे, और 
उहोने सवदा धामिक उदारता, समातता और सहयोग पर बच दिया । उ होने कहा 
था कि “सहायता दरो शडी नहीं, एक-दूसर से ग्रहण करो, विनाश नहीं मेल झौर 
शार्ति, सतमेद पहां ।” विवेकान'द ने धम के सकुचित स्वरूप को कभी नहीं माना । 
धर्मायता रूढिवाद और मिथ्या विश्वासो को दूर करने पर उ होने जोर दिया। 
डॉ० हेवसथ के शब्टो मं, “वतमान युग मे सारतीयों के मौतिक कप्ठो और मिश्या 
विश्वासो की समवत सबसे श्रधिक तोखी जोरदार और कदू मत्सना विवेशनाद 
नेक्ी। 

डॉ० के० एस० पशथिवक्र के मतानुसार, “उनमे सबसे रिलिक्षण बात यह थी 
कि उनके हृदय से देश भक्ति की ज्वाला धधक रही थी। श्ौर बह हि धम झौर 
भातृ भूमि के श्रतोत मोरव के पुनम्द्धार के लिए बेचेन थे ।” 

स्वामी विवकान 5 के उपदेशो के फलस्वल्प भारतीया म घारीरिया उन्नति, 
साटस, सेवा और कम की मतठत्ता का सम्मान और प्रचार बढ गया । विवेदानाद से 
प्रनेको बार कहा है मारत का कल्याण शक्ति के साथनों में है। जन जन में जो 
शक्ति द्िपी हुई है. हमे उसे साकार करया है । जा जन में जो साहस श्रोर जो विधेष 
प्रच्दुम्न है उसे हम बाहर लाता है 

विववानन्ट नारी शिक्षा आर उागे उनयन के प्रवल समथक थे। पारियों ३ 
के अ्रति उनम ध्सीम उदारता थी। उलान कहां है. संसार की रपये जातियों 

कौ 


( 476 ) 


नारियों का सप्ुच्तित सम्माय करवे हो महान हुई हैं । जो जाति पारियों का सम्मा 
करना नहीं जायतो वह न तो भ्रतीत मे उत्तति कर सको श्रौर न ब्रागे उन्नति कर 
सजेगी ।” 
निधनता, पुरोहितवाद झौर घामिक अत्याचार सिखाने बावे दशना के स्वामी 
विवेकान'द प्रचड विरोधी थ । जैस-तसे धन सग्रह करने वाले धनवाना के प्रति भी 
उनसे आदर भाव नहीं था । उहामे कहा है, “मारत को एक सात्र शाशा उत्तकी 
जनता है ऊची श्रेणी के लोग तो शरीर शोर नैतिकता, दोनों ही इण्टिया से मर 
चुके हैं।? 
इस तरह, हम देखत॑ हैं कि समाज का नव निर्माण और सेवा ही विवेकानस्त 
का प्रथम घम था। एक आधुनिक इतिहासकार ने भारतीय राष्ट्रीयता' के विर्मासा 
में उनके यागवान के बार में लिसा है कि स्वामों विवेकानद को आधुनिक भार 
तीय राष्ट्रीयता फा पिता पुकारा णा सकता है बहुत कुछ प्रशो मे उन्‍होंने उसका 
निम्माश क्या श्रौर साथ ही प्रपने जीवन में उसके अर धठतम श्रौर ऊचे भादर्शों ो 
सम्मिलित किया। 
साराश में स्वामी विवेकान-द के उपदेश ने राष्ट्रीयता, भारतीय सभ्यता वे 
सस्ड्ृति की शक्ति मे पद्धि की । 3'होने भारतीयों को नवयुग की प्रेरणा दी । उनका 
नमो भ जागरण का नूतन स्वर भर हमारी आध्यात्मिक और ततिक भिनि का प्रुत 
दढ बवाकर हमार उत्थान की एक विशाल पप्ठ भूमि तैयार कर दी। इस तरह 
विवेकानद की वाणी म ही सास्द्ृत्तिक राष्ट्रीयता वा जम हुआ ०0वं भारतीया मे 
पने उज्जवल भविष्य के श्रति उज्जवल आशा का सचार हुआ । 
शा! थिग्रोसोफिकल सोसायदी उद्देश्य एव योगदान 
(प्रग०5काव्य 802श).. 4्षरा5 उत्तर एशाग्रएाणा) 
ब्रह्म समाज को भाति एक झौर उदारवादी आदोलन भारत मे चला जिसकी 
प्रश्णा विदेशीय थी । परतु विकास क्षेत्र भारत था | उसकी घामिक नीति भारत के 
तत्कालीन वातावण के अनुक्‌त थी । इस कारण उसके प्रचार व प्रसार म यहा उसे 
झनुक्लता मिल सकी | यह आदोलन थियोसोफी” अथवा ईश्वर का ज्ञानों था । यहे 
मत श्रथवा सगठन भी नवात्यान का द्योतक है । इसकी विशेषता अआतर्राष्ट्रीयता भर 
विश्वास सृष्टि प्यापी है। 'थियोसाफी शब्ल का निर्माण यूनानी भाषा के दा शब्दो-: 
/पु॥९०६ रईशवर -+- “50[॥8 >ज्ञान--स मितवकर बना जिसका प्रथ “ईश्वर का 
चान! है। सस्देत में इसके लिए “हम विद्या शब्ट का क्रयोग हाता है । 
स्थापता- सर 875 म युक्त राष्ट्र अमेरिका के ययुयाक तगर म दे ह्श्ी 
महिला मंडम हंसन भ्रेद्रोवना ब्छेव/टस्की और कनल एच एस झालवाद ने थियोसाफिकत 
सोमायटी भ्रथवा ब्रह्म विद्या मण्डल की स्थापना की थी। सोसायटी वी स्थापना वे चार 
चंच चाट य टोनो भारत आय तथा यहा प्रचार काय आरम्भ क्या । ]882 इ मे इस 
सस्या वा अन्तर्राष्ट्रीय धमुख वेद अड़यार (मद्रास) हो गया और तव भारत से ही 
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इसका प्रचार भारत के विभिन्न प्रान्तो एव भय देशा मे होने लगा। सब 907 मे 
श्रीमती एनीबीसेट इस सस्था की अध्यक्षा बनी झौर पृत्युपपन्त (सव्‌ 937 ई०) 
<स पद पर श्रासीय रही । 

प्रमुख उद्दे श्य--इस सस्था ये उहं श्यो वी व्यास्या करने हुए सस्थापक कनल 
झॉलकॉट ने बम्बई मे घोषणा की थी, “उमका लक्ष्य भारतीयों को उनके प्राचीन 
गौरव झौर महानता की याद दिलाता है ताकि “भारत भ्रपनी खोई हुई प्रतिष्ठा को 
पुन प्राप्त कर सके ।” बसे इस सस्था वा सुख्य उद्दं श्य सृष्टि के भ्रधिशासी नियमों 
का अ्नुमघान तथा प्रचार करना था। श्रागे चलकर इनका विस्तार हो गया, जेंस 
सर्वृच्चि नतिकता झौर धामिक झार्काक्षाओ का चरित द्वारा जीता-जागता उदाहरण 
प्रस्तुत करना, पाश्चात्य राष्ट्रो म पूर्वीय घामिक देशना तथा ज्ञान की विविध 
शात्राओ का प्रचार करना मानव मात्र में आतृत्व भाव उत्पन्त करना तथा सभी धर्मो 
के लोगा को एक समान समभना । साराश मे, “यह काई साम्प्रदायिक सस्थाव 
भादोलन नहीं है । इसदा प्रमुस उर्दू श्य समस्त धर्मो की मूलभूत एकता, झ्राध्यात्मिक' 
जीवन का महत्त्व भार विश्व-य घुत्व का प्रचार करना है ।” 

दशन एव प्रमुख सिद्धात-- वियोसोफिकल समाज ने प्रकृति वे! नियमा को 
खोजता ओर मनुष्य की दवी शक्तियों के विक्वस की - निम्नलिखित मुहय जातें 
बतायी हैं 

]_ ब्रह्म की कल्पना, जिससे सभी व्यक्तियां की उत्पत्ति होती है और जो 
सभी मनुष्यां मे भिवास करता है । 

2 धम के विभिन्न स्वरूप है, परतु व सभी ब्रह्म के भग है । 

3 ब्रह्म की देख भाल मे “उसके बडे बच्चे जिहे सतत, दाशनिक, महाप्मा 
दवता भ्रादि पुकारते हैं, ससार का मांग दशन करते हैं। 


4 मनुष्य भ्रपने कम के भ्रनुसार धीरे धीरे प्रयत्न करत हुए “निर्वाण' प्राप्त 
कर सकता है । 


$ सभी धर्मों का महत्त्व है क्याकि प्रत्येश धम किसी न किसी प्रकार मनुष्य 
को निर्वाण ग्राप्त करने का साग बताता है । 

6 स्त्री भौर पुरुष समान है क्योकि आत्मा कभी पुरुष शरीर मजम ले 
सकती तो कभी स्‍त्री शरीर मे । 

महत्व एवं योगदाव--भारत में यह सस्था डा० एनोबीसट के सभापतित्व 
मे एक भ्रनुषम शक्ति हो गयी इसने विश्व का तथा विशेषकर भारतीया का भारतीय 
सस्कृति की उत्कृष्टता की झर ध्यान आकषित कर, धार्मिक सहिष्णुता पर अ्रधिक 
जार दिया | इसने शिक्षा तथा समाज सुधार के अनेक काय किये। इससे बनारस 
मरद्भास, मदनपत्ली आदि स्थाना म साधारण व उच्च शिक्षा के साथ साथ वज्ञानिक 
हिड्डू धम के प्रध्ययन का भी सफल प्यत्व किया । इस सस्या द्वारा स्थापित क्या 
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बनारस का सेन्‍्द्रल हिठ्-ु कालेज” ही आगे चलकर 'बनारस हिंदू गूनीवर्सिटी' में 
परिवर्तित हो गया । इसी सस्या न॑ सवश्रथम अद्वूतो के लिए पाठ्शालाएं निर्माण कर 
राष्ट्रीय काय की शोर ठोस कदम बढाया । 


साराश भ, (बियोसोकिकल समाज” न भारतीया से नवीन प्रेरणा शक्ति, अतीत 
मे श्रद्धा भविष्य म विश्वास व आशा उत्पन की एव हिन्दू मस्तिष्क में धार्मिक हीनता 
की भावना को दूर कर आत्म गौरव की भावना का सचार किया। इससे प्राचीत 
भारतीय श्रादर्शों श्लौर परम्परात्रा का पुनर्जीबित करन मे सहयोग दिया । इस तरह 
इसे सस्‍्या का भारतीय सस्द्ृत्ति के पुन्जायरण मे महत्त्वपूण योगदान रहा है । 

एनीबीसेट भारतीय पुनरुत्थान मे योगदान 

डा० रामधारीसिह 'दिनकर' का कथन है कि थियोसोफिक्ल समाज का नाम 
विदेशी है और यह सस्या भी विदेश म ही जमी थी । इसक सदस्या वीं सब्या भी 
कभी इतनी नहीं हुई कि इसको गिनती भारत के महाव्‌ सास्कृतिक श्रान्दोलनों मे की 
जा सके | क्तु फिर भी इस ससया की एक सभाननी श्रीमती एनीबीसेट से 
हिंदुत्व के नवोत्थान एवं भाग्तीय राष्ट्रीयता के. विकास के लिए इतना कुछ किया 
कि उनकी सेवा भुलाई नही जा सकती ) उनके जीवन का सबसे बडा काम यह रहा 
कि छहोने ऊपघते-हुए हिंदुओं मे आत्माभिभान भर दिया एवं जब ईसाई मिशनरी 
भारत के बाहर भारत के विषय म॑ कुप्नचार करके यहा के लोगा को ईसाई बना रहे 
थे एब इस ईसाई महिला ने खुलकर भारत श्रार हिद्धुत्व का पक्ष लिया । 

श्रीमती एनीवीसे-ट 46 नवम्वर, ॥893 ईं० के भारत आयी तब उनवी 
अवस्था 46 वष की थी । इ गलण्ड स भारत आते ही, वे भारत के सास्क्ृतिक 
आपदोलम में कूद पडी और भारत के साथ थियोौसाफ्विल समाज का नाम भी बहुत 
ऊंचा कर दिया। इ गलेण्ड म॑ वे 'फंबीयन सोसायटी में काम करती थी, जहा उसके 
सहकर्मी विश्व विर्यात साहित्यकार जाज वर्नाड शा थे । श्वान लिखा है कि  उत्त 
समय इगलेण्ड भे उनके सुमान भ्रोजस्वी मापण देने वाला कोई व्यक्ति नहीं था । 
अग्रेजी माया पर उनका अ्रसाधारण गमुत्व था । 
) . हिड धम के प्रति सेवाएँ--- भारत झोर हिदुत्व को श्रीमती एनीवीसेट एक 
दूसरे का पयाय मालती थी | य॑ मानती थी कि यूब जम मे वे हिंदू भी | हि दू धम 
को वे विश्व के धर्मों म सबसे प्राचीन ही नही, सवसे श्रेष्ठ मानती थी ! सबु 94 
मे एनोबीसेन्ट ने एक भाषण मे बढ़ा था विश्व के अनंक धर्मों के 40 वय के अध्ययर् 
के बाद मैं इस विध्कप पर पहुंची हे कि मुझे हिंदुत्व के समान कोई धर्म इतना पूणा 
वैच्ानिक दाशनिक और प्राध्यात्मिक नहीं जेंचता । जितना अधिक तुमको इसका 
आच होगा उत्तना ही अधिक तुम इससे प्रेम रखोगे ।' 

श्रीमती एनीवीमैन्ट का व्यक्तित्व भ्रदभुत था उनकी वाबपदुता, कतव्यशरत्ति 
तत्परता और भ्रदम्य उत्साह, ज्ञान भण्डार, सम्यक व्यक्तित्व सभी का प्रयोग हि उुत्व 
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क परिष्वार में हुआ | डॉ० श्री प्रकाश के मतानुसार, “श्रीमती एनीवीसे-ट को ही 
इस बात का श्रेय है कि उहोने एक उदासीन और सोती हुई जाति को नी? से जगा 
दिया, उसके भ्रपन धात्म-सम्मान और गौरव को पुनर्जीवित कर दिया। भारतीया 
को प्रिवश कर दिया कि वे झ्पने कदम टेक सके और ससार के राष्ट्रा मे प्रपना 
स्थान ले सके। ! 


राजनोतिक क्षेत्र मे सेवाएँ. भारत भक्ति--भारत की निंदा करने वाले 
यूरोपियनों और भारतवासियों को जसा मुह-वांड जवाब श्रीमती एनीवीसे-ट ने दिया 
वैसा किसी और से न दिया जा सका। एनीवीसेट ओर मेक्समूलर जैसे वाॉगो 
की ही निष्पक्षता श्रीर उदारता का परिणाम था कि ईसाई मिशनरिया के दभ मं 
कमी आयी भर ससार भारत के सात्विक रूप का पहचानने मे समथ हुआ । 


सन्‌ 94 से श्रीमत्ती एनीवीस-ट ने देश की राजनीति म प्रवश क्या। 
लोक्माय बालगगाधर' तिलक द्वारा चलाय हुए 'होम रूल झआादोलन का उहाने बडे 
जोर के साथ समथन किया । 9]7 म उहे भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस का सभापति 
चुना गया । वहा उहाने बडी याग्यता से जिम्मेदारी का निभाया । डुदछ वर्षा तक 
उहान देश मे राजनीतिक चेतना जयान की दिशा म॑ उल्लेखनीम काय किया । इस 
सम्बंध मे महात्मा गाधो ने लिखा है कि “जब तक भारतवय जीवित है, एनीवीवे-ट 
की सेवाएँ भी जीवित रहेगी, जा उन्हान इस ड्रेश के लिए की थी ।/ 
निष्कपष थियोसोफी घम नहों, धर की सजीवनी -थियोसोफी सभी धर्मो 
का समवथ चाहती है। थियोतोफिस्ट प्रत्यव घम मे जो उसका असली तत्व है, उसे 
अ्रपने विश्वास का उपकरण मानते है। साराँश मे, विश्व ब"धुत्त तुवनात्मक धम 
झोर परलोक विद्या का अनुसधान थियोसोफी के ये तीन प्रमुख उद्दे श्य है । इस तरह 
थियोसोफी वह असली गहराई है जिसमे से सभी धर्म निकले है उ 6 लेकर सभी 
धर्मों के बीच एकता स्थापित की जा सकती है ।” 


फ. मुस्लिम समाज का पुनर्जागरशा अलोगढ श्रान्दोलस 
[फिल्ाएगराइफालात ण॑ फॉफ्ज्ञाय 502४५ 2आाहगग श०रशाशा] 


9वी सदी मे घम और समाज सुधार वी जो लहूर भारत म उठी उसस 
मुसलमान सम्प्रदाय भो मुक्त न रहा । उसमे भी विभित धामिक झौर सामाजिक 
श्रादोलन हुए । मुस्लिम समाज म॑ भी अनेक कुरोतिया वा समावेश छा चुवा था। 
प्रधविश्वास, पासण्ड और रूढिवाद्विता धर्म पर बुरी तरह से छा चुकी थी। 

बहावी झादोलव धामिक सुधार - उपीसवी सदी के शुरू में मुसलमाना 
मे अवृूद जाशति आरम्भ हुई । प्रसव देश मे 'बहावी आदोलन चला । जिससा मुख्य 
उद्द श्य धा--इस्लाम को परिमाजित झौर परिटयुद्ध करना। उसी समय सुस्लिम 
भारतोय समाज म व्याप्त मिराशाजनक वातावरण मे सौभाग्य से मुहमस्मट श'्ट बडी 
उल्नाह (दिल्ली) जत उच्च धामिक नता के भ्रविभाव हुआ । उठ के एक शागिद 
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(शिष्य) अहमद शाह (रायबरेली) ने भारत म॑ बहावी सम्प्रदाय और झाशोलन' का 
जम दिया। इसका उद्ू श्य भारतीय मुस्लिम समाज म विशुद्धता लाना और इस्तामी 
घामिक विचारधारा ओर झाचरण म धुस झ्रायी दुवलताभा को निकाल बाहर करना 
था। सयद भ्रहमद बरलवी ने पाश्चात्य सभ्यता के विराध म कट्टर इस्लामैक 
सिद्धातो का प्रचार किया । बे प्रग्ने जा को मुसलमानों का सबस बडा दुश्मन समझते 
थे। डॉ० कै० एम० परिक्‍कर ने लिखा है कि “यद्यपि बहावी भान्दोलन की पृष्ठभूमि 
आामूल परिवतनवादी थी फिर भी वह एक घामिक पुनरुत्यान का निमित्त बनकर रह 
गया । कितु वह किसी प्रवार से हिन्दू विरोत्री नही था | उसकी शब्रुता तो अग्रेजी 
सत्ता से थी जिसने कठोर हाथो में उनका दमन किया था ।”! 


सर सब्यद भ्रहमद खाँ मुस्लिम समाज फा पु्ननिर्माणण 

सेयद अहमद खाँ का जम सव्‌ 87 ई० में दिल्ली म हुआ था । हिंदू पु 
जगरण म जो काय राजा र।ममोहन राय ने क्या, वही काय मुस्लिम पुरर्जागरण 
मे सयद झहमद खाँ वे किया । वे मुस्लिम समाज व धम मे घुस भरायी बुराईया शो 
दूर करना चाहते थे । वे मुसलमाना को पाश्चात्थ एव आधुनिक रीति नीति से शिथित 
करना चाहते थे । उनकी यह प्रवल इच्छा थी कि भारत के मुसलमान इस्लामी 
घामिक शिक्षा के साथ साथ पाश्चात्य श्रग्न जी शिक्षा के भी महत्त्वपुणा विपयो का 
अध्ययन करे । 

मुस्लिमों की शोचनतीय दशा--557 के गटर के बाद अश्नेज सरकारी 
अ्रधिकारी मुसलमाना बे प्रति खुली शगुता ही नहीं निभा रहे थे, उनके कार्यों वो 
बहुत सदह की दृष्टि से देखते थे। तत्कालीन परिस्थितियों मे उनको किसी तरह 
तरजीहू मिलना कठिन था, क्योकि वे नूतन शिक्षा पश्चिमी विद्या उपाजन के क्षेत्र में 
नही उतरे थे । भ्रब झग्र जी भापा न॒ राजकीय भाषा के रूप मे फारसी भाषा का 
स्थान ग्रहण कर लिया था शौर मुसलमानों ने अग्रे ज दुश्मनी के कारण अग्रेजी शिक्षा 
की श्रोर उपेक्षापूवक ध्यान नही दिया था। 

इस सम्बघ म डा० के० एम० परिक्कर न लिखा है “सबसे बडी बात यह 
थी कि वे देश म भ्रल्प सख्यक थे और यदि वे समय रहते भली भाति आख सोलकर 
ठीक ढग से सही स्थिति को पहचानने या अपने छास को रोकने मे सक्षम नथेतो 
सचमुच उनके सामने सदनाश का सक्ट मुंह फलाये खडा था। श्रव या तो इस्लाम 
का कसी नगरी नीति का सहारा पकडना था या उसको विनाश के गत मे चले 
जाना था 

जब भारतीय मुस्लिम समाज इस सघन अ्रधकार में भटक रहा था तव 
उसे सौभाग्यवश सस्यद अहमद खाँ नामक मुगल दरबार के अमीर का 
नेतृत्व मिला । सब्यद अहमद खाँ के पिता का मुगल दरबार मे कोर नाम का एवं 
उच्च पद भ्राप्त था । यद्यपि सय्यद श्रहमद खाँ को भी अपन पिता की इस उपाधि 
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ओर पद का लालच दिया गया था फिर भी उन्हाने इसकी अपेक्षा कम्पनी के भ्रतगतत 
एक यायागीय (70009।) पद पर सेवा करना बहतर समझा। 


सम्यद अहमद और भ्रग्नेजी शासन--जब भारत म इस्लाम का अघ पतन वडी 
तजी से हो रहा था | तब उ हान उन अपेक्षाकृत नरम तत्वां का नतृत्व ग्रहरया किया 
जो इस मत के समथक ये कि भारत म अग्नेजी सत्ता का सहयोग क्रवे ही मुसलमानों 
के भविष्य की रक्षा की जा सकती है। उनका कहना था कि मुसलमानों का एक 
जाति के रूप मं सगठन क्या जाय. और इस अयधि मे उसके निमित्त अ्ग्नेजास 
सहयोग रखा जाय ताकि व उनकी मदद से अपनी खोयी हुई प्रतिष्ठा फिर प्राप्त कर 
के । साथ ही उह अगर जी शिखा क्री ओर भी मुडता चाहिए । अस्तु सय्यद झहमद ने 
ग्रंज़ी श्ासका की धृपा-इष्टि प्राप्त करन की मन मे ठान ली । 


भ्रग्नेजा के विरुद्ध जब सन्‌ 8%7 मे प्रथम बगावत की गयी थी तब प्रमुस 
[स्लिम धामिक गुरूआ (मूल्लाप्र) न फतवा (घामिक आदेश) जारी किया था कि 
7ह मुसलमाना का धामिक क्तव्य है कि व श्रग्न जा का डटकर प्रतिराध करे | उस 
शरण श्रग्न ज मुसज़्माना से सस्त नाराज थे। कितु सय्यद ग्रहमद की प्रेरणा से 
शेनपुर + मौलवी करामत भरती न घोषणा की कि. अग्रेजा बा विरोध करने ने लिए 
इस्लाम बाध्य नही करता है। इधर अग्रेज सरकार भी भ्रपती नीति में परिवतन 
रितिक +ए तयार थी । सद्‌ ।872 म सर विलियम हटर न॑ अ्रश्रेजी शासन को 
रामश दिया कि इस्लाम के रब्टिकोण का बेहतर तरीके से समभन झौर उसके प्रति 
उमभझौता करने की आर ध्यान दिया ज'ए । इस परिस्थिति सम सरकारी क्षेत्राम 
उेय्यद भ्रहमल खा की जारवार पूछ हाने लगी । 


मुस्लिमो मे शिक्षा प्रसार 


सय्यद भ्रहमद खा के जीवन का प्रमुख उद्दे श्य मुसलमानों से भ्राधुनिक शिक्षा 
की भ्रत्ार करना था। इस उहं श्य की पूर्ति के लिए सय्यद अहमद खा ने सवप्रथम 
864 ई० मे गाजीपुर मे एक अग्नेजी शिक्षा का स्कूल स्थापित किया । एक वष 
वाद अग्रेजी की पुस्तकों का उद्ो' में अनुवाद करने के लिए एक विज्ञान समाज 
($0धाधाँ९ 502९()) की स्थापना की । 869 ई० में वे ले टनन्यात्रा पर गये 
प्रौर वहाँ शिक्षा गगत म हो रही प्रगति का अझव्ययन क्या । 876 ई मव राजकीय 
सेवा को त्यागकर मुसलमाना की सेवा म॑ जुट गये। 877 ई० में उद्दोंने श्रतीगढ मं 
'मुहम्मडन एग्लो झोरिएप्टल कालेज! की स्थापना की तो झागे चलकर मुह्लिम विश्व- 
विद्यालय! कहलाया और अ्रलोगढ झ्रॉंदोलन' का क्रेद्र-विदु वरना । सर सय्यद अहमद 
खाँने पुसरवमाना की शक्षरिक समस्याआ के समाधान के लिए एक सुस्लिम शिसए 

(॥जाशगफरएणा 507व्वधणावे 00परद्यलात्टी वी भी स्थापना वी । 
उतहोंने इस समिति के द्वारा अयेब ऐसे मुसलमानों का सहयोग प्राप्त कर लिया, जी 
ुतलमाना को भ्रग्नेजी शिक्षा और पाश्वात्य सभ्यता के रुम्पक में लाने वे विए 


श्र 


( ॥82 ) 


उत्सुक ये श्रौर उसके लिए प्रथत्त करन वे लिए तैयार थे । इन सबके फ़्लस्वस्प 
श्रग्न जी के भ्रनेक उपयोगी ग्र थः के अनुवाद हारा उद्दू न्याहित्य सम्पन्न हुमा । 

सर सेग्यद अ्रहमद भ्रोर सामाजिक सुधार--सर सैयद न मुस्लिमा म प्रचतित 
पर्दा प्रथा का विराध किया। उहान नारी शिक्षा का प्रवल समथन किया। 
उ'होने बाल विवाह को राकने का प्रयास विया । तथा मुस्लिम समाज में प्रचतित 
पद्धति का विरोध क्या। उहोने इन सुध यो के पक्ष मे जनमत तयार करने के लिए 
'हुजीव उल जला! नामक पत्रिका भी प्रारम्भ वी थी । सर सस्यद प्रहमट का 
इष्टिकीण लौक्वि था । व 'अम्ल ए सालिह (सद कार्यों) का अथ ससार मे रहकर भ्रष्छे 
काम करना समभते थे। निरी मुक्ति व परलोक की चर्चा उहें श्रखरती थी। उद्ात 
प्रवित्र कुरान” का उदू' भाषा मे भाष्य भी लिखा जिसमे नवीन विचार के प्राधार 
पर कुरान का सही तात्पय स्पष्ट किया । 

अलीगढ झ्रापदोलन' का इतिहास व महत्व 

डॉ० फे० एम० परिक्क्र--ने लिखा है कि आरम्भ ही स भ्रलीगढ श्रा दातव 
को श्रग्नेजा का समथन मिल गया । सर संय्यद ने त्ञाड लिया कि श्रव. समय उनके 
अनुकूल है श्रोर वह अपगे साथ सहानुभूति रखन वाले अग्रेजा की मदद से एके 
विद्यातय की सस्थापना करने म जुट गय जहाँ शिक्षा पाकर मुस्लिमों मे 'मिल्लत 
का जज्बा' (विशेष बिरादरी की भावना) पदा हो सके । 

सौभाग्यवश उह प्रिसिपल थ्योडोर बक् जसा सहायक मिल गया जितने 
उनके ग्राट्शों के प्रति सहानुभूति दिखायी और जी जान से उनकः कामों में झेंट 
गया । उन्हान प्रलीगढ में तबलीग (धम-अ्रधार) व सामाजिक सुधार वी भावतरा 
उत्पन्न कर दी । सर संय्यद कै नेतृत्व मे इससे दो बातें पूरी हां सकीं। इससे श्रादे 
बालो पीढ़ी से श्राग्ल मुस्लिम सहयोग की भावना फूट-कूटकर मर दी । जिससे दोनों 
पक्षों ने तत्काल्त लाम उठाया, और उसने भ्रलोगढ को पढे-लिखे मुस्लिम लोगों को 
एक उद्धमस्थल बना दिया । 7होंने झ्रागे मेंदास से झाकर इस्लाम और मुस्लिम 
समाज के सगठन का मुर्स्तदी से काम क्या । 

“अ्रलोगढ़ भ्रादोलन” भारत मे इस्लाम के पुनरत्याम का सूल कारण माता 
जा सकता है । इसके दो मुख्य महत्वपूर्ण परिणाम सामने देखने में श्राये। पहला 
भह भारतीय इस्लाम के समेकलन को दिशा से पहला कदम साबित हुआ | भार व 
विभित भागों म बिखरी मुस्लिम जनस्तरया के लिए उसने एक केद्रिय सल्या का 
काम किया जहा उसे एक,सामाय बौद्धिक पृष्ठभुमि भर सामाय विचारधारा में 
परिचित होने का श्रवसर मिल गया । यह झलीगढ का ही प्रादमी था। जिसने 
भारत, के काने-काने मे मुस्लिम प्रादोलन का पथ प्रदशन भौर नेतृत्व किया । दूसरा» 
अ्लीयढ ने उद्दु को भारतीय इस्लाम की राष्ट्र भाषा के पद पर प्रतिध्ठित किया। 
उदू तीन सौ वर्षों से भी अधिक काल तक यहा के सरकारी वर्गों की, चाह व हिईँ 
हा, चाह मुश्लिम, एके सामा-य भाषा बनी रही । 


( 83 ) 


अलीगढ भादोलन का प्रतिविव शीघ्न ही सभी प्रान्तो और देशी रियासतो 
उड़े लगा । हैदराबाद (दविक्न), भोपाल और अभय मुस्लिम रियासते अपनी 
एरिया मे मुह्लिम आग्ल ओरियटल कालेज के स्नातको को भरती करने लगी। 
पैक नगर में अजमुने (सस्थायें) स्थापित हुई जहा अलीगढ के सिद्धातों का प्रचार 
। पर उद्‌ को प्रोत्साहन मिलने लगा। इसी समय भारत म मुस्विम समाचार 
॥ को, विशेषकर उद्‌ मे, वद्धि ही चली । 

इस तरह “पलीगढ आरादोलन, ने भारतीय मुसलमाना की शिक्षा, सामाजिक 
प्राथिक प्रगति औौर प्राधुनी की करण के लिए मह्त्वपपूणा काय किया । धीर धीरे भार- 
) मुसलमान भी उस प्रगत्ति के माग पर अग्रसर हुए जिसका अतुकरण हि दू पहने 
कर रहे थे। जो कार्य भारतीय राष्ट्रीय श्रादोलन श्रौर हिंदू सामाजिक तथा 
मिक आदोलनो ने हिडुओं के लिए किया वही कार्य अलोगढ ग्रादोलद )े 
रतीय मुसलमानों के लिए किया । इस झ्रादोलन ने मुस्लिम सम्प्रदाय को श्रकम 
ता श्रौर निराशा से बचाया तथा उसे मध्य युग से श्राधुनिक युग मे लाते से 
कला दिलायी। 
मु सैय्यद श्रहमद के कार्थों का मुल्याकन--इस सभी विद्वान स्वीकार करते हैं कि' 
स्वम जाति की शिक्षा, समाज सुधार भौर जागृति के लिए जो काय सर 
यद झहमद खा ने क्या वह भ्रभी तक किसी भी भय भारतीय मुसलमान ने 
| किया था । उहाने मुस्विम समाज और धम मे सुधार करके उहू आधुनिक 
रम्थितिया के अनुकूल बनाते का प्रयत्न किया । उहाने ही मुसलमानों की पश्चिमी 
ना भर सभ्यता के सम्पक मे लाकर उह प्रगतिशील बनाने का प्रयत्त किया। 
नि इस लश्य मे उहोने सफलता भी प्राप्त की । 

डा० के० एम० पशिवफर के शब्दा मे, “वास्तव मे, इस बात का श्रेय सर 
पद खा को दिया जाएगा कि उाहाने भारतीय इस्लाम को विघदन ही से नहीं 
गा अत्युत उस एक पोढी के भीतर ऊँचा उठाकर एक महत्त्वपूरा श्रासन पर बठा 
प्रा और उसमे अ्रसदिग्ध रूप से प्रभायशाली बना दिया ।”” सर सख्यद के विचारों 
र भ्रलीगढ आदोलन के फलस्वरूप ही भारतीय मुसलमाया की नींद दूढी और 
से नई जागति प्रौर भाशा की किरण उत्पन हुई। इस तरह बीसवीं शत्राव्दी वे 
भे, मुह्लिम समाज में सामाजिक व राजनतिक चेतना का उदय हो गया और 
; भी झय देशवासियों के साथ प्रगति हे पथ पर झागे बढ चला । 


9 


तिलक और ठेगोर का सामाजिक ओर 
सास्कृतिक महत्त्व 


(800ब्नों गाए एप्राकानी] छाहए।िट्कल्ट 0 प्॒न्‍रागध जाते प्रह०7८) 


व तिलक का शो्ट्रीय श्रादोलन में योगदान 

मर लोकमसान्य तिलक की उपलब्धियाँ 
पा बंगला साहित्य को टँयोर की देन है! 
7ए विश्व कवि टैगोर की उपलब्धिया 


7 बाल गगाधर तिलक का राष्ट्रीय आदोलन मे योगदान 
“ थे बहुत ही बुद्धिमान और इढ विश्वासों के व्यक्षित थे । उ हे स्वतंत्रता 
सब याता से अधिक प्यारी थी । वे अपने देश की स्वतत्रता के लिए सब बुछ बलिदात 
करने को तैयार थे । मुझे इस बात मे संदेह नहीं कि इतिहास में उत्रकों भराषुनिक 
भारत वे महान्‌ राजनीतिज्ञ के रूप में स्थान तिया जायेगा । 
रेम्जे मेकडोनत्ड 


( 920 मे ब्रिटेन के प्रधानमत्री 

वाल गंगाघर तिलक ने भारत में राष्ट्रीय चेतवा ने जाग्रत करने तथा 
स्वतत्रता सधघप सचालन में निभय होकर नेतृत्व दिया, वह स्मरणीय है । भारत की 
जवता पर, उनके समय में जितना श्रमाव विलक का था उतना किसी भी भय 


राजनेता का न था । 

सक्षिप्त जीवन प्रिचय---बाल गयाघर तिलक का जम 23 जुलाई, 856 
'६० को भहाराष्ट्र के चिरवल ग्राम में हुआ था । प्रारम्भ से ही बाल गगाधर का 
जीवन उदीयमान रहा और उहोने गरखित के क्षेत्र मे अपनी अ्रसाधारण प्रतिभा का 
परिचय दिया । उहोने बी ए की परीक्षा प्रथम श्रे णो से उत्तीश् कर अपने मेघावी 
छात्र होने का परिचय दिया । सन 4879 मे उहोन एल एल बी की कानूनी डिग्री 
प्राप्त की । उह्ोत सन्‌ 7880 मं सावजनिक जीव मे प्रवेश क्या झौर श्रतिम क्षरों 
( 9<0 ई० मे अपनी मृत्यु ) तक वह सावजनिक ओेत्र में सक्रिय रह। इस 40 
बय के सावजनिक जीवन मे इहाने साप्ट्रीय-उत्थान के लिए विभिन्न काय किए जिनके 
फतस्वरंप इनका नाम भारतीय इतिहास में सर्देव स्मरण क्या जायेगा । 


( 785 ) 


तिलक पी उप्र-राष्ट्रवादों विचार घारा-तिएयक उप्र राष्ट्रवाद के समथक 
थे उनका राष्ट्रवाद पवमण्यवादिता वा राष्ट्रवाद नहीं था।वे तो स्वयं क्मस 
विश्वास करते थे श्लौर साथ ही राष्ट्र को बाय करन को प्रेरित करते रहते थे उनकी 
वाणी मे बहुत भ्रधिक असर था । व बेवल बात करना नही, काम करना जानते थे 
व राष्ट्र दा निभय एवं शक्तिशाली तथा सगठित दसता चाहत थे । व कांग्रेस की 
तत्तालीन नरम विचारधारा के विरोधी थे भौर यह मानत थे कि कैवल प्रस्तावो वी 
प्रारित करने से देश को स्वतश्नता प्राप्त नहीं होगी। केवल घारा सभाझ्मा म॑ चुने 
जाकर तथा वहां विराघ करते रहना सही मांग नहीं है। उनकी मायता थी कि 
प्रग्नजी सरकार भारत की जनता ये साथ कभी याय नही कर सकती । श्रस्तु, वह 
चाटत थे कि भारतीय राष्ट्रोय काग्रेत्त को झौर थ्रधिक वास्तविक नीति भ्रपमानी 
चाहिए भौर उसे वद्यानिवः जन झान्दोलन शुरू करना चाहिए। 


तिलक वी यह मा-यता थी कि भारतवप एक महात राष्ट है । उसका झतीत 
गोखमय है, परातु ऐसे देश पर भ्रग्नेजी शासन का दुष्प्रभाव है। भत वे सघप 


करके स्वराज्य प्राप्त करना चाहत थे । उनका मूल मन्न स्वावलम्बन ही था । उनकी 
भायता थी कि स्वतश्नता अपन श्राप नही श्रा सकती बल्कि उसे भ्रग्न जा से घोर सघप 
करक प्राप्त करना होगा । इसलिए, लोकमाय तिलक ने ही सवप्रथम सावजनिक 
रुप से यह उत्घोप किया था बि-- स्वराज्य हमारा जम-सिद्ध भ्रधिकार है भोर 
हेम उसे प्राप्त करके रहेगे । '“ 

तिलक द्वारा कांग्रेस सगठन मे जाग्रति---' 900 के बाद तिलक ने भारतीय 
राष्ट्रीय काग्रेस म॒ सक्रिय रूप से भाग लेना शुरू किया। उहोन वहाँ काय फरते 
हुए उसके स्वरुप भर ध्येय को बहलने का प्रयास क्या । उस समय काग्रे स मे उतार 
वादी-नरमदली भारतीय नताओ की प्रधानता थी । उनको श्रग्नेज शासकों की 'याय 
प्रियता मे विश्वास था भौर वे सोचते 'थे कि यदि वे प्राथता पत्रो के रुप मे श्रपनी 
माँग सरकार क सामने पेश करेंग तो व उ'ह अवश्य स्वीकार करगे इन उदार नताझ 
मे फिराजशाह मेहता, गोपाल कृष्ण गोखले, सुरेद्वनाथ बनर्जी दादाभाई भौराजी, 
भ्रौर रास बिहारी घोष प्रमुख थे । उतकी यह मायता थी कि समय आने पर जब 
भारतवाती स्वराज्य को पाने योग्य हो जायेंगे तब अ्रग्नेज शासक स्वत उहें स्वतत्रता 
प्रदान करक यहाँ से लोट जायेगे पर तु काग्रेस की प्राथना पत्रा की नीति स अग्रेज 
परकार पर कोई विश्ञेप प्रभाव नही पडा भौर व पहिले की तरह शासन मे मनमानी 
१ रत रहे । इसके प्रतिक्रिया स्वस्प भारत मे इस भाववा का जाम हुआ कि स्वराज्य 
मागन से नही बल्कि सधप संप्राप्त होगा । सवधानिक श्रादोलन से भारत के 
जागरुक नागरिका का विश्दास उठ गया। सघप द्वारा स्वतत्नता, प्राप्त करन की 
भावना को प्रोत्साहित करन बाला म लोक्म्राय्य तिलक प्रमुख व्यवित थे । 
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लोक्मरय तिलक कांग्रेस बे” नरमत्ली नेताग्रा की नीति से श्रस-तुष्ट थे । 
उन का तो स्पष्ठ लक्ष्य भारत में राजनीतिक स्पराज्य को प्राप्ति था। उसे।ग्राप्त 
करने के लिए वे सघय, त्याग व बलिदान वा माय अपनाना चाहते थे झवएव, तिलक 
ने 905 में पजाब के लाला लाजप्तराय यथा बगात्र के विपित चद्रपात जसे 
मुखर और साहसी नेताग्ना के सहयोग से काग्रेस मं एक उम्र,विचारी वाला दल 
संगठ़ित क्या इस गम दल का कायक्रम श्रग्न जी सरकार से सघप बरने का था। 
विलक प्रपनते समाचार पत्र 'केसरी तथा मराठा गौर विविनचद्ध अपने समाचार पत्र 
मे “यू इण्डिया क॑ द्वारा निरन्तर इसी प्रकार के विचारा का प्रचार कर रह थे | नम 
दल की तरह उनका लक्ष्य श्रग्न जी की आधीनता में स्वशासन प्राप्ति न था वल्लि वे 
'पूण स्वराज्य” को अपना लक्ष्य मानते थे | परतु तर भी गम दल का तरीका 
हिसात्मक न था । वे सरकार से अ्रहिसात्मक विरोध करना चाहते थे । 

उग्र-दल भर काग्रेस का सुरत-विभाजन --(907 ई०») कापप्रेस में नम 
दल झौर गम दल के नताझञ्ा के मतभद बढते ही गय । सत 906 मे काग्रे ससभापति 
दादाभाई नौरोजी की कुशलता क कारण दोना टला मे उस बंप सीधा सघप होन से 
रैक गया। लेकित ।907 के सूरत भ्रधिवशन के अवसर पर दीनो दलो मे खुला सपा 
हो गया । उमर वप सभापति के पद्‌ के' लिए रासविहारी बोस चुने गये जवकि गम ट्ल 
बाले यराल गगांधर तिलक को सभापति बनाना चाहते ये । इसी कारण दोनो म छुला 
सघप हो गया,। इस पर तिलक तथा उनके साथी कांग्रेस से अलग हो गये। परन्तु 
काग्नेस से अलग हो जाने पर भी तिलक का सम्मान पूववत्‌ रहा और व निरतर 
अ्रपने सघपवादी विचारों का प्रचार करते रह । 

तिलक को राज वोह मे काराइस,- सन्‌ 905 मबगाल+बे विभावत कर 
दिय जाने क विरोध म ,देश भर म आरादोलन क्या गया | तिलक के अयलो से 
राष्ट्रीय भाववा का विकास हुआ झौर बगाल मे 7 श्रगस्त-को अ्रग्नेजी शामा नीति 
विराध दिवस मताया गया।। शीघ्र ही उग्र त्रिचार धारा देश-की प्राण बन गयी । 
युवक! में श्रसतोष की अग्नि भड़क रही श्री । झग्नेज प्रधिकारियो की ह॒त्याओं वा 
तावा लग गया । खुटीरास बोस ने मुजफ्फरपुर के अप्र जे सेशन जज पर बम फेंक कर 
हत्या कर दी तो एक भय क्राधिकारी युवक ने टाका के अर भ्रेज कलक्टर को मौत के 


गट उतार दिया । _ न पद के ३२० है, ल्‍' 

कु ऐस समय _महारंप्ट्र में लीप्ना थे तिलक के संपादन म अग्रे जी ,दनिक 
समत्वार प्रत्न मेशठा भौर मराठी दनिक केशरी ब्रिटिश शासन के भ्ययों के 
विरोध में श्राग उगब रह थे। पेरेशान व भयभीत होकर श्रत॒ म भ्रग्नेज सरकार मे 
राजद्रोह का अपराध, लगावर तिवक को गिरफ्तार कर. लिया पंग्रज यायाधीश ने 
घाह शाजद्रोह फलाने के अपराध/स छ वर की त्जा सुना दी। इसके कारण लोकम/ व 
तिलक को सन 908 से |94 तक बम के ,माण्डले काटावास मे रहना प्रडा जेल 
मे ही तिलक को सुचना मिली कि उनकी , पत्नी का दहांत हो गया । पर तु उप्त 
सहान आत्मा ने कभी टीतताकी भावना अ्रदर्शित करने क्षमा _मागने का प्रयत्न नही 
कया। | कई | रे 5 
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होम-हल-लोग की स्थापना - 794 मर तिलक जेल से दुटकर वापस झा 
यये । उन्हाने पुन राष्ट्रीय जीवन से सक्रिय भाग लेने का निश्चय क्या ओर होम 
स्ल-लीग ' की स्थापना की । उसी प्रकार श्रीमती एनीवेसेट न भी एक होम रूल' 
लाग * को स्थापना को । बाद में ये दोनो सस्थाएं सिलाकर एक करदी गयी। इस 
लीग का उर्देस्य आयरने ४ की भाति भारत के लिए स्वशासन प्राप्त करना था। 
96 भ एनीवेसे-ट के प्रयत्नो स का्रेस के दोनो दला गम दल और नम दंत 
को मिलान का प्रयत्त किया गया । श्ौर उह इस काप्र मे सफलता प्राप्त हुई। 96 
भेल्नतऊ काग्रे सं! प्रधिवेशन मे श्री तिलक ने भाग लिया । इस भ्रधिवेशन में ग्रेम व 
नम दोना गुटों ने मिलकर भारत मे लिए स्वायत्त शासन की भाग की उसी समय 
मे काप्रेस में गम दल बाला का प्रभाव बढता गया। 

फाप्रेस व मुस्लिम लोग को निकट लादा-सन 9 6 के लखनऊ कांग्रेस 
प्रधिवेशन मे काग्रेस भौर मुस्लिम लोग क बीच समभौता कराने मेश्री तिलक ने 
महत्त्वपूण भूमिका विभायी थी। इसीसे उनके असाम्प्रदायिक एवं हि दू मुस्लिम एकता 
मे सच्चे स्वरूप को जाना जा सकता है। यह लखनऊ समभौता ! के नाम से 
विरयात है । हैं तल हे 5 बे ॥ - « 

राष्टीय श्रादोलन में तिलक के झ्तिम बष--सन 2949 के सुधार श्रावि 
नियम के सवध मे लाक्माय तिलक न इ गलण्ड जाने वाले काग्रेस प्रतिनिधि मण्डल 
४ नेतृत्व क्या । प्रथम विश्व युद्ध की समाप्ति के बाद हाव वाले पेरिस शाति 

में तिलक न एक स्म-श-पत्र भेजकर भारत के लिए श्रात्म निखय की मांग 

कीधी। इधर भारत म अ्रग्नेजी शासन के निरत्त रप्रयत्नां के बावजूद भी ऋरतिकारी 
आदाचन समाप्त ने हा सका था । इस कारण भारतीय नागरिका को सतुप्ट रखना 
सलन्त ब्रावश्यक समझा गया और इस आशय स भारत मत्री मोडेग्यू ने ब्रिटिश 
पेक्तद भें एक घोषणा की कि “सम्राट की सरफ्ार की नीति है कि शासन के प्रत्यक 
भाग मे भारतीया सै ग्रधिकधिक सहयाग लिया जाय श्रौर भारत मे ब्रिटिश स्वशासित 
सस्थाप्रो का केक विकास क्या गया” पर तु यह सब शब्र-जाल ही सिद्ध हुआ । 

म्तु अश्रेजी शासन पर दवाव डालने के लिए तिलक न काग्रेस के सामने 
विश्शी वस्तुआ के वहिप्कार, सरकारी नौकरिया तथा उपाधिया के ध्याग करन झ्रादि 
कैय क्रम को रखा जिससे स्वराज्य आतोत्न एक जन आदालन का रूप घारण 
पर सका । सब ॥920 मे लाक्माय तिलक का भ्सामयिक स्वग॒वास हा गया । इस 
पैरह लाकमान्य तिलक ने श्रपन 4५ वय के सावजनिक जांवन मे समस्त क्षेत्रा मं 
बेगेपन स्वतत्ता सघप मे महत्त्वपूणा बाय क्यि । महात्मा गायी भी तिलक के 
सम्पक मे आय तथा उहामे ही तिलक को सव अ्रथम वार 'लॉकमान्या कहकर अपना 
पैम्मा4 प्रकट कया था। 
किक “कय तिलक्त का राज्वतिक दर्शन-- लोक माय ठिलक काय करन मे 

रखते थे। गौता का कमवाद उहाने अपने जीवन म पूरी तरह उतार लिया 


करता मे सोने झाई राजवेविक जोदन का झाघार बनाया । इसी 
६ रेत पआ बारे बोपतरार में एक उफ्त राजनेता सिद्ध हुय। 
) शोध ओएदो सरभर तय दुरदणिता न भारतोय जनत्ग का तीस 
ऋ ०८ # एप्डे ही इपतों का परिणाम या छि का्रे स के प्रस्ताव 
न किक हा 5- डाको दे र्रिरत करने रहन का रुख द्ोटकर भारत म पूरा 
हरदा भोराडर बोररशर शब्दों में माय करना शुरु की भौर उसका 
इन हद ६ हगाशपए चतादे। यह भी कहा जाता है कि लोकमाय 
५ धरीह *भो मे इएश दे १ जो जय दाद में गाघीजी न॑क्ियर वह तितः 
>क्प्ल्शो रे दरेडोे झपप का बइहिस्हार, क्‍प्सहयाग, सरकारी नौतरिों 
3. ५०४ हे बह ऋशी तित्तक के नेतृत्व म हो चुका था। साराश मे; 
न किले ऐप भेट दे सोरूद्रिर झनननेता थ । उनका झादश एवं त्याग दर्श 
३ कूदे (६ स्पा का भोड बता रहेगा ।' वास्तव, म स्वतत्ता प्रान्दातन 
हि ् . कान एरपे हा भेर तितरु सो ही है । 
ए हरेकशरान्य तिलक फी उपलब्धिया 
तसमुच बल एणघर तिलक भारत के राजनोतिक तथा 


हावषगीक क्षेद्र मे झद्वितोय महापुरुष थे। ” 
मोहम्मद प्रस्ती निप्ना 
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पश्नकार के रूप से योगदान--यद्यपि वाल गगाधर तिलक न अपना साव 
जनिफ जीवन एक प्रध्यापक एवं शिक्षाविद के रूप मे भ्रारम्भ क्या था, परतु वे 
शीघ्र हा पत्रकारिता के क्षेत्र म कूद पडे । वास्तव मे, तिलक की प्रतिभा सवतोमुखी 
था। वे भारत भें जन जातति के विभिन्न साधनों को विकसित करना चाहते थे। 
टलु, डहाने उसम एक साधन पत्रकारिता को भी चुना । उ'हान प्रपने क्रान्विकारी 
विचारों को जन साधारण तक पहुंचाने के लिए अग्नेजी भापा म मराठा और 
भेराठी भाषा में 'केसरो' नामक समाचार पन्ना का सम्पादन प्रारम्भ किया। 
“मराठा! का प्रथम भ्रक 2 जनवरी, 88] ई० को तथा "केसरी का4 जनवरी 
88। को प्रकाशित हुआ । 
श्री तिलक ने प्रपने स्पष्ट एवं उग्रलेखा द्वारा जन साधाररा को स्वावलम्बन 
के पांठ पढ़ाया, जनता में श्रात्मविश्वास, बहादुरी और साहस की भावना का गअभूत 
हे संचार किया । इन समाचार-पत्रो म प्रकाशित त्वे लाग एवं देशभक्तिन्युण लेखो 
पाक्माय तिलक श्रग्नेज सरकार की आखो मे खटक्ने लगे | श्रगले वप 882 म 
ही एक मानहानि के मुकदमे मे उड़ फसाकर चार माह की सजा द दी गई । पर ठु 
रैंप जेलयात्रा से थी तिलरू की र्याति दूर-दूर तक फल गयी । श्रव उनकी वाणी 
भौर लेखा में प्रौर प्रधिवः तीखापन पदा हो गया । उोन अग्नेजी सरकार वी पूरी 
परह से खबर लेना शुरू कर दिया । उनकी उमग्रता बढती ही चली गयी भौर शीक्ष 
है। ब देश की उम्रवादी-कातिकारी विचारधारा के अगुशा माने जाने लगे श्रव अग्र जी 
गोसन बेचन हो गया । सन 908 मे जब थ्री तिलक सरकार के अ'यायपूणा 
फारनाम! के विरोध मे अपने सपादकीय मे आग उगल रहे थे, उहं राजद्रोह के 
आरोप मे गिरफ्तार कर लिया ग्रया । उनपर राजद्रोह का मुकहमा चलाने का नॉटब 
पउह भ्रग्नेज जज ने 6 वष की सजा सुना दी जिसके कारण सन 908 से 
/94 तक वमा वे माण्डले जेल मे थी तिलक को रहना पडा । फिर भी तिलवा 
भूके नही । 
समाज सेवी के रूप मे योगदान--886 97 ई० म दक्षिण भारत से एक 
भीयरा अकाल पडा ॥ अग्ने जी राज्य सरकार ने इस भयकर सकट के समय काई 
'गेष सहायता न की, जिससे हजारा लोग मौत के शिकार हो गए | ऐस समय, श्री 
तिलक न सभी समाज सेविया के सहयोग से दु खी जनता की भरसक सहायता की 
जे हाने अपन धमाचार पो-- केसरी और मराठा! म श्रग्न जी सरकार क निष्क्रिय 
प्रशासन की कैटु आलोचना की । सन्‌ 897,म पूना म भयकर प्लेग फत गया 
जिमस हजारा लोगा की मृत्यु हा गई । सरकारी उपक्षा और चिकित्सा वुच्यवस्था 
की भालोचना करते हुए श्री तिलक न आराम जनता और क्सिानोज्रों निडरतापुवक 
शय करन की सलाह दी। श्रपन जीवन की परवाह न करवे उहान घर-घर जाकर 
से प्रकार स प्लेग से ग्रस्त रोगियो की सेवा की तथा अनाज एकत्रित करके अवाल 
पाल्ति भूषा की भोजन-व्यवस्था की वह सभी के लिए एक झादश वस्तु है । 


(६ 90 ) 


समाज-सुपारक के रुप मे योगदाव--समाज सुधार वे सम्ब'घ में श्री तितक की 
मायता थी कि समाज म वही सुधार करना चाहिए था भ्रथिक व्यावटारियव हा । व इस 
सुधारों को भ्रश्न जी सरवार मे माध्यम से न वराकर समाज के लोगा स ही वरवाना 
चाहते थे | इसलिए, उाहान समाज म श्रमश सुधार करने पर बल टिया। उनका 
विद्यार था वि समाज म शिक्षा भौर पान के प्रसार के साथ मह सुबार स्वाभाविव 
रुप से पनपन लगेंगे भ्रौर समाए म उत्पन्न थुराइयाँ प्रपने श्राप दम ताड देगी । तिलक 
दशश म सामाजिक सुधारों स पहत राजनीतिव चेतना श्रार राष्ट्रीय जणरति का 
आवश्यवः मानते थे । 

समा सुधार के क्षेत्र म श्री तिलय के निम्नलिसित प्रयास उा्ेवगीय हैं 

() बाल वियाह या विरोप--तितक बाल विवाह को पसद नहीं वरत थे । 
उहाने माग वी थी कि विवाह की उपयृक्त भवस्था काया मे किए ]6 वप तथा 
लडब वे लिए 20 वप रसी जानी चाहिए। (2) इहेज प्रथा की निदा--उहाने 
हिंदू समाज में व्याप्त दहज की पुप्रया पी वदु ति-दा करते हुए उसे समाप्त बरने की 
भाग की (3) विधवा दिवाहु पा समबन- तिलब' तत्कालीन रमाज म॑ विधवाशो की 
दयनीय प्रवस्था से क्षुब्ध थे। उनकी मायता थी कि 40 वष की प्रवस्वा से भांधव 
अवस्था के पुरुष पुनविवाह नहीं करे भौर यदि वे विवाह बरमा चाह ता वेबल 


विधवाभा से फरें। विघवा स्त्रिय/ दे मुंडन की प्रथा समाप्त वी जाय तथा 
शुभ झवसरो पर विधवा स्त्रियों को हय दस्टि में न दखा जाय । (4) भ्छुत्तोढार - 


व छत छात वे खिलाफ भौर अद्ुत्ताद्वार के पक्ष मे थे । उनवा महना था विः समस्त 


भारतीय एक भारत माता की सत्तान हैं । ५ 
एक विद्वान फे रुप से योगदान रे 

* भरी तिलक एक स्याति प्राप्त उच्चकोटि के विद्वान थ। उहाने' प्रपत जीवन 
काल मे निम्नलिखित उच्चकांटि की रचनायें की (।) प्रोरियन-इस ग्रथ से 
उहान भ्राय सभ्यता का वणन किया है| उनके ग्रनुसाए ऋगवेद की कथाएँ 4000 
ईसा पृव के समय वा सकेत करती हैं। (2) प्राकटिक होम इन वेदाज-इस विद्धता 
पूरा ग्र थ मे तिलक न कार्यों का मूल स्थान उत्तरी ध्रुव बताया है । (3) गीत रहस्य 
लोक्माय तिलक की यह सबसे महत्त्वपूणा एवं सबसे प्रसिद्ध रचना है जिस उहहोन 
भ्रपने छ वष के कारावास कात (908 ।4) में वर्मा क॑ माडले जेल म लिखा था। 
यह ग्र थ मूल रूप स मराठी भाषा में लिा गया था। इस ग्र थ मे उहोने कम को 
सबसे ज्यादा प्रमुख स्थान दिया है । उनका कथन था कि मनुष्य चाहे प्रृण॒त्व के 
किसी भी स्तर पर पहुँच जावे वह कमें स छुटकारा नही पा सकवा यथा- भौता 
ससार से ज्ञान व सक्ति द्वारा ईश्वर से पूएा। एएत्म होने के उपरात भीकम 
करते को प्रेरित करती है ।' गीता के क्मयोग ' विषय से उनका कथन था कि देश 
में स्वराज्य' भी इसी पर अमल करन से प्राप्त हो सकता है। '. * *' 
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सासक्ृतिक राष्ट्रीयता के विकास से योगदान 
श्री बालगगाथर तिलक पहले भारतीय राजनैतिज्ञ थे जि होने देश म सास्कृतिक 
राष्टीयता के विचार का प्रवतन किया । तिलक राष्ट्र को शक्तिशाली झौर सगठित 
देसनए चाहते थे। वे प्राचीन भारतीय सस्कृति के प्रति निष्ठा व गव की भावना को 
भारतीय राष्ट्रीयता का प्रमुख आधार बताना चाहते थे । उनके द्वारा गणपति एव 
शिवाजी उत्सवा को प्रोत्याहन देना इसो दिशा में महत््वपूण कदम था । 

(!) गरपति उत्सव लक्ष्य---श्री तिलक न सामता द्वारा प्रचलित परम्परा 
जैने माधारण का उत्सव बनाने का सफल प्रयास किया । इस उत्सव को राजनीतिव 
रेग देकर जाने राष्ट्रीय उत्सव का रूप प्रदान किया । विभिन्न नगरा व॑ ग्रामा म 
गणपति सस्थाएं शुरू की गई जहा शारीरिक व्यायाम की व्यवस्था होती थी। गएपति 
उत्सव पर जलूस भाषणा व सास्कृतिक कायक्रमा का आयोजन होता था | तिलक 
* अनुसार इसका प्रमुख उद्देश्य लोगा मे वीरता तथा अनुशासन की भावना तथा 
मातृ भूमि क प्रति प्रेम व सगठन को बढावा देना था । घोर घीरे यह महात्सव महा 

राष्ट्र भर मे लोकप्रिय हो गया और इसम सभी वर्गों के ज्ञोग सम्मिलित होने लगे। 
(2) शिवाजी-उत्सव उद्देश्य -श्री तिलक छतपति शिवाजी वी गौरव गाया 
प्रधा ऐतिहासिक पृष्ठि भूमि से अत्यधिक प्रभावित थे । वे शिवाजी का गीता वे सटश 
+ भनुरुप, एक महान विभूति समभत थे । अस्तु सन 895 मे रायगढ़ मे शिवाजी वे 
जम के उपलक्ष्य मे वापिक उत्सव श्री तिलक की श्रध्यलता मं मनाया गया। उहान 
हा को राष्ट्रीयता का प्रतीक बताया । इस उत्सव के आयोजन वे पीछे तिलक 
"न उह्दं "्य भारतवासियों म दश भक्त एवं राष्ट्रीयता की प्रवल भावना के 
34020 था। श्रौ तिलक ने कहा था। “भाट की तरह गुरायान परने से स्ववजता 
नहा मित्र जायगी। स्वतञ्रता के लिए शिवाजी व बाजीराव की भाति साहपी वाय 


करनें पह़ेएे।! 


< >> 
रा हवा तिलक साम्प्रदायिक्ता बादी थे?--तिलय वे बुद प्रातानवो ने उतपु बन 
5 उलवा को लेबर उनकी क्ठु आलाचना की ह। विरोधिया न तिलक रा गिषुद् 
बार नाम्प्रगयिक राजनीतिन तथा मुहितिम श्रोधी व रूप मं जनता बे सामन 

ग्रित इि विरोध 3 बाजर 
में तोश्मा-्य पया। परतु विरोधिया का ऐसा भादोप लगाना सत्य स पर है । वास्तव 
स्‍ | गना सत्य ६ 
वात सभी ध्वो व. म्थ्रिदायिक एवं महान राष्ट्र मवी थ। वे ता भारत मे बसे 
दाग दस 'पर्नों के जाया का स्वराज्य चाहत थे । सा 99 मे भारतीय मुमदसाता 
या। जार छैे गय सिताफ्त ग्राठोलन को तिलक वा हाय समय प्र पे 
मेथी वि फ्त के शीप-ेता भरती बाउआा को रिहाई का प्रस्ताव मांप्रेस सम्मदन 
च। 0 मे पे प्रस्तुत क्या था। उसे प्रनेव सुस्तिम झनुयादी झोौर रामबर 
ने तिज्ब बन मुसतमाना दाना का ही समान रूप से ही टिव चह३ पे । 

हे को देश भवित एव राष्ट्रीय विचारा की प्रमसा की है । 


( 892 ) 


तिलक का राष्ट्रीय श्रान्दोलन मे महान्‌ योगदान 
भारत मे लाक्माय तिलक ही वह नेता थे जिहाने राष्ट्रीय श्राटोलन के 
प्मय भारत वो राष्ट्रवाद का सही सिद्धात सुझागा। “जब भारत में वास्तविक 
राजनीतिन जागृत्रि हुई, तो सब प्रथम बाल यगांघर तिलक ने ही स्वराज्य की झाव- 
श्यकता एवं उसके लाभों की शोर जवता का ध्यान प्राव्ृष्ट किया। श्री तिलक ने 
ही भव प्रथम विदशी वस्तुश्ना के बहिप्कार स्वदेशी वस्तुग्रा के प्रति भ्रनुराग, राष्ट्रीय 
शिक्षा, जन प्रिय सम्रु कतत राजनीतिक मोर्चे झ्रादि के सशवत झ्रा-दोलन के तरीबों की 
खोज की । बाद में इन्ही के द्वारा स्वराज्य के लट्ष्य को प्राप्त करने म महत्वपूण 
सहायता मिली वस्तुत स्वातात्य प्रादोलन बी भाधार शिला रखने का श्रेय तिलक 
को ही है। 
निष्करपं--इस तरह तिलक का सभी क्षेत्रा म महान्‌ योगदान रहा । वास्तव 
मे, देश तिलक जैसे महान नेता का पावर धय हो गया । 
डॉ आर सी मजूमदार ने लिखा है, “अपने देश प्रेम तथा भगक प्रयत्नों के 
परिराम स्वरूप बाल मगाधर तिलक 'लोक्माय” कहलाये जाने लगे भ्रौर उनकी एक 
देवता के समान पूजा होने लगी। वह जहाँ भी जात थे, उनका राजकीय सम्मान 
तथा स्वागत कया जाता था!। सी श्राई चितार्माठा, के अनुनार स्वतजता 
प्राप्ति तिलक के जीवन का चरस लक्ष्य था, जब कमो वे किसी बात पर तत्पर हो 
जाते थे, तो फिर पीछे हटना उतके लिए झ्सस्मय था। उहोंने झपने दिचारो श्रोर 
कार्यों के लिए समकालीन राजनोतिज्ञों में सदसे श्रधिक कष्ट सहून किये ।/” राष्ट्रीयतता 
की भावना का प्रसार करने से उनके समान योग्यता उस समय के किसी भी राज- 
मीतिजञ मे दिखाई नही देती । वेलन्टाईल शिरोल ने ठीक' ही लिखा है कि ' यदि कोई 
ब्यक्षित (भारतीय चेतना का जनक होने का दांवा कर सकता है। तो वह बाल 
गंगाधर तिलक है । अत मे, भी अरविद वे शब्दा म कहा जा सकता है “श्री तिलक 
का माम राष्ट्र निर्माता के रूप मे आंधी देजत महानतम राजनीतिक परुरूषो, 


मरणीय व्यक्तियों, भारतीय इतिहास के इस सकटमय काल में राष्ट्र 4 प्रतिनिधि 
ब्यक्तिया मे होने वे नाते सदा भ्रमर रहेगा। भोर इसे लोग तब तक इृतनता पूवक 


ब्यवि है 
स्मरण रखेंगे, जब तब कि देश मे भ्पने भूतकाल पर झभिमान झौर भविष्य के लिए 


आशा! बनी रहेगी | त 
रवीन्द्रनाथ टैगोर [[864-944 ई०]_ 


क्का 
सास्कृतिक एवं सामाजिक महत्व 
“बुद्ध, व्यास, बाल्मीकि, भ्रश्वघोष, कालिदास आदि के रूप मे जो भारतीय 
प्रतिमा समय समय पर भ्रस्फूटित होती रही हैं, वही जाज्वल्यमान भारतीय प्रतिभा 


व्रीद्धनाथ प्रकट हुई? |, न्‍ 
रवी के झूप म प्रकट हु' नि कल 


द् हे 
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स्गोरक्त साहित्य न केवल: भारत का कि ऐ विश्व का अप्नत्य भष्डर बना 


में, बंगाल श्राव प्रिकार हुआ था, इसके पत्ता का 
जवाय ठा; पैथा माता का चाम शारदा देवी था । यह परिवार बडा हो 
शेक्षि यथा। इनक पिता एक बह जमीदार के। ठाकुर 
ञ्ही ड्योर' हुआ / सब 883 मे मणातितती देवी. 
मक़ क्या क रवीदनाय +7, विवाह हआ । रदी दनाथ कहे शिक्षा 
अधिकतर - ही _हुई। साहित्य सगीत्त तथा से ले 
पे हैवड परम ! बंगाल के सुरम्य वीकतिक हह्या का भी. इनके हृदय पर गढ़रा 
डी । झरापऊ ज्यप्छ दिजेदनाथ अच्छे विद्वान थे । उनत आरापको | ह्तत 
अब सीजन को ६ 7 इनके दूसरे भाई सत्पेद्रनाव भारती हा कसा (८७) 
है वात प्रथम भारतीय थे । सब्‌ 487 हेवाथ पहली बार 

ईैनष्ड ये भर उ हने प्रग्नेजी साहित्य का भयोमराति अव्ययन विया । 


पै।राध मे, टेगर एक सच्छ देख भक्त एक राष्ट्रवादी विचारधारा के व्यक्ति 
है कि गहाब्‌ रद, साहित्य पी, समाज एव राष्ट्र प्रेमी, मनोवी को जीवत 
7 9 अगस्त 94] #+ सदा के लिए दुफ गई । 


मा बगला साहित्य को कवि टेयोर की देन 
रबी इनाथ के, जीवन के साथ-बय भाषा का रेड ही घनित्द सम्बन्ध है, 
देनी जमे एक हा ; रबीद्नाय के जदय के बाद ही बम साहित्य क्य परि 
॥ उन्‍्हाने “साहित्यिम, मास्क्षतिक, परजवीतिक, धामिक, आन 
रचनाएँ क) है; 


पिरम्म से ही कविता को और फुकाव-- वास्पकात से ही रवीदरवाथ + 

जया बाप मे क्षिताएँ लियना शुरू कर दिया था | दगोर में जब प्रहती कविता 
सनकी उम्र हा की यी। पद्रह वप की प्रवस्था मे ता उनके 
थक पत्रिका मे “शित होन लगी थी: / छपकी सब प्रथम कृति 
का पा के नाम 7, अकाशित हुईं थी 4 दूसरा काव्य पशह वनफूछ! के नाम से 
भाव इमा। शीघ्र है। उनक्य खर्डछ हाय भाषा मो प्रकाशित हो गद्य । २० 
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बष की रन होते होते उनके साहित्य न बंगला में अपना स्थान बना लिया भौर 
उनकी गिनती भच्छे साहित्यकार। में होने लगी । 

वाव्य रघना मे इह उपनिपदा, प्राचीन तथा मध्यकालीन साहित्य विधेषत 
कालिदास तथा वगला साहित्य के वैष्णव गीता, हिंदी वे सत माहित्य तया बंगाल 
के ग्रामीण गीतो से बडी प्रेरणा मिली। उनकी अ्राजीवन साहित्यिक साधना के 
फलस्वरुप बगला साहित्य भ्रपनी कीति के सर्वोच्च शिपर पर पहुंच गया । 

ईैगोर महाकवि के रूप से--रवीद बाबू की साहित्यिक प्रतिभा सवतोमुली 
थी | परतु, उनका फाव्य सर्वाधिक लोकप्रिय सिद्ध हुआ! भ्रत साहित्यिक जगत 
में वे इमी के रुप से भ्रधिक वित्यात हैं। इनको क्यव्य रचनाओं में प्रति प्रेम तपा 
भाष्यात्मिकता का स्पप्ट प्रमांव भसलकता है।. 

7 बप की भ्रवस्था तक पहुंचते पहुचते टगोर ने ग्रनेश कविताएं लिख 
डाली । इनके गीता म वगला भाषा का नवीन रूप प्रकट हुआ । उनकी पभधिकाश 
रचनायें नई शेली मे लिखे हुए प्रे मगीत थे । इनका प्रथम गीत सम्रह 'संघ्य-गीत 
के नाम से प्रणशित हुआ । रवीद्ध के ये गीत वष्णव कविया के काव्य से प्रभावित 
थे | इसी तरह एक काय सग्रह 'प्रमात समीत' रचा गया | इस पर अग्रेजी कवि 

शली बा प्रभाव प्रतीत होता है । यथपि प्राचीन ढरें के कविया मे इनकी काव्य 
रचनापों की झ्रालोचना की, किन्तु नवीत शिसित्त बंगाली वग ने इनका स्वागत 
किया । 'छक्ि भ्रो गात --तामक भय वविता,सग्रह तथा 'कडि झो कोमल काय 
ग्रय के' उपरात उनका महत्त्वपूरा ग्रथ माउसो प्रकाशित हुआ । सोचातरी सीरीज 
की कविताएँ इसके बाद लिखी गई । इनकी झविकाश कविताएँ सौन्दय और शली 
की दृष्टिसेउच्चकोटि की हैं।. #ै 
गीताजलि प्र ,नोबल पुरस्कार विश्व कवि 

रवीदनाथ टगोर की सव श्रेष्ठ काव्य रचता 'गीताज्लि सब !90 9्म 
बगला भाषा मे प्रकाशित हुई। यह रवीद के आध्यात्मिक भावो से ओत प्रोत गीतों 
का प्रनुपम साकलन था | इस रचना ने वास्तव में कवि का नाम विश्व में भ्रमर कर 
दिया | इस।काव्य को जब सी एफ एड्रयूज न सुना तो वें इस पर इतने मुग्ध हुए 
कि उहाने कवि से इसका भ्रग्नेगी प्रनुवाद करने का प्राग्रह कया । उहीं की प्रेरणा 
से रवीद् बाबू ने इसका श्र ग्रंजी अनुवाद किया । जिसने इस ग्रथ की ख्याति दूर- 
दूर तक फतादी । के 2 

विभिन्न पाएचात्य देशो के साहित्यिक पत्रा में इस ग्रन्य की चर्चा हुई वा 
यूरोप की झनेक साहित्यिक सर्स्थाओ ने इस ग्रथ का नो _ 
बतलाया । “उसमे जो झटभुत दाशनिक तथा »॒ ई: 
आगे सभी श्रद्धा के साथ नेत मस्तक हुए । इस विश्व" 
क॑ महापुरुष प्रसिद्ध हुए... 


हे 
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गीताजलि की श्रभ्यातरिक गहराइयो, वाब्य सौष्ठव, भाषा की प्राज्जलता 
एवं विचारों की नवीनता के क।रझ ही इस महान श्र थ का नाबल पुरस्कार के योग्य 
देहराया गया । सन्‌ )१9॥3 में नोवल पुरस्कार समिति ने यह पुरस्कार ट्गार को 
उनकी रचना गीताजलि' पर प्रदाव क्या । इसके फलस्वरूप रवीदद्र शाबू का नाम 
तो विश्व भर मं फता ही, साथ ही भारत का नाम भी ऊँचा हा गया । साहित्यिक 
के सेत्र मे भारत को प्रथम बार यह विरयात पुरस्कार प्राप्त हुआ था । 

इसके साथ ही गीताजलि के देश और विदेशों की भ्रनक भाषाओ! से अनुवाद 
प्रकाशित हुए । अनेक देशा ने कवि को सादर श्रामनित करके इनका सम्मान क्या 
शीरत सरकार ने भी भ्रापको 'नाइट', 'सर श्रादि सर्वोच्च उपाधियां मे विभूषित 
क्या! ण 

दगोर-एक सफल ग्रद्य लेखक के रूप मे--बगला कविता के श्रतिरिक्त उहांने 
पैसे, उप यास, कह/निया और नाटक भी लिखे । 

पे पाश्चात्य साहित्य तथा सस्द्वोत्ति से भी भलि भाति परिचित थे। फिर 
भी ग्रपन विचारा वेष भूषा, सास्कृति आदि में भी वे पूणतया भारतीय थे, कितु 
मी चष्ड निवासिया श्र्यात श्र ग्रेजो की कमठता, सच्चाई थे श्राधुनिक दष्दिकाण 

पे भ्रत्यधिक प्रभावित हुए । 

रवीद् बाबू ने आरम्भ से ही साहित्य की विभिन्न विधाशो मे लिखना 
पीस किया था। यूरोप से लौटने के पश्चात उहाने अपनी यात्रा का वतान्त 
भारती! पत्रिका मे प्रकाशित करवाया । उनका करुण” नामक उप यास तथा 
मान हृदय' नामक पद्म बच्य माटक भी प्रकाशित किया गया । इन दोनां ही रच 
गाशा में दगोर ने भानव-जाति के प्रति अपनी करूणा और बेदना को व्यक्त 
क्यि। 
उपयास साहित्य--रवि ट्रनाथ टगोर के उपयासा मे समकालीन सामाजिक 
विशेषत उच्च मध्यम वग के लोगो का जीवन चित्रित है। मध्यम बग के 
की भनोतशा, सामाजिक समस्याझ्रो का सुददर चित्रण इनके उपयासां मं 
। है। राष्ट्रीय समस्याश्रो पर भी इनमे अ्रच्छा प्रकाश डाला गया है । सन 
| से 907 के मध्य उन्होने अपना प्रसिद्ध उप-यास गोरा” सम्पुण कया। 
डरा रचित भय उल्लेखनीय उपयास हँ--करूणा, बहू, ठकुरानी हाट, 
/ पार भयाय, आख की किरक्री, नौका डूबी झ्रादि । 
कहांनो साहित्य--क्था-क्षेत्र मे भी टयोर न अत्यधिक कुशलता का परिचय 
ई हाने अ्रनक उच्च कोटि की बहानिया लिखी! वास्तव म, लधु कथाएं 
का धरारम्भ वगला साहित्य म रविद्धनाथ टगोर से ही शुरू हुमा। इनकी 
नहानिया मे भारतीय जीवन का बडा ही मामिक चित्रण है। उनकी प्रसिद्ध रचना 
22438 इसका ज्वलत उदाहरण है। उनके झनक कहामी-स ग्रह प्रकाशित हो 

। 


७ 


स्थित्ति 
लोगों 
मिल्रत 
90 
इनका 


त्यि! 
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नाटक साहित्य--वाठटक रचना मे भी रबी 4 वाव्‌ को गति प्रयाध थी | इसे 
नाटकों मे भ्रतक नाटक दुखात ही है । फिर भी, वाब्य में प्रति प्रेमी और विस्तत 
शील कवि, नाटक लिखते समय भयनी भावनाओं को इस 'घरती पर उत्तर लाया है। 
नलिनी' मे उहान अपनी इस करुणा को स्वरूप प्रश्न कर हिया है। 'मायार सैल 
मे भी उहान मानवीय कप्टा का जा निस्पर किया है, वह श्रद्धितीय है। इनके 
अतिरिक्त उ हान 'डाक् घर! 'चाडासिका” चित्रांगदा? 'नदों को युजा राजा वैथा 
रक्त कारगी आदि प्रवके नाटक शौर नाटिकाएँ लिखी । सौदव वे दब्टिकोण से 
पंच्िधा तथा ' उदसी” रचनाएं बहुत ही सुद्र हैं। 


निःक्प--इस तरह टगोर को बगला साहित्य का एक युग-तिर्माता कहा जा 
सकता है। वे लेखक, कवि समालोचक, सगीतव तथा अभिनेता सी डुछ थे। 
उहोन भ्रपनी रचना में किलप्ट साहित्यिक बगला के स्थान पर बाल चाल की बगला 
भाषा को अपनाया श्रौर उसम झ्रत्भूत सौ-दय भौर क्मनीयता भर दी ! श्रपने काब्या 
त्मक गुणों से उहोंन उस भाषा का संगीत मय बना दिया । 

” टंगोर की उपलब्धिया मुल्याकत 

ययाथवादी लेखक--रदी द्व बाबू वी साहित्य सगना उनके जांवन के ब्रतिम 
क्षण तक चलती रही । वे सच्चे साहित्यकार ये। उनका साहित्य कल्यना मात पर 
श्राधारित न होकर जीवन का साहित्य था । वह देश की ग्राध्यात्मिकः भावना का 
प्रतीक है । उनके छपयास इस घरती पर पलो वाले तक्डा परिवारा के जीवत पर 
आधारित हैं। उनकी शहानिया मानवीय भावनाओा का सच्चा स्वरूप हैं उनकी 
कल्पनायें सत्य पर आधारित हैं | प्रत उनम दद है और मानवाय पीडाओ्ा के लिए 
कहणा है। + 

सानवता के पुजारी मनुष्प की वदता >पथ्दी व प्रद्वति से स्प देन उत्पत 
करने वाने जीवन देवता की शक्ति रवीद्ध बाबू इसान म ही पाते हैं। व "किसात 
मजदूर रूपी नर देवता की भराराधना के पोषक थे । देश की सम्पन्ता की भ्ाधार 
शिला वे उही को मानते थे ।,भारत वष के पतन वे -कारणो में वे एक कारण 
'क्सिन व्‌ मजदर को समाज, में उचित सम्मान ने मिलता ही मालृते/थे । इसीलिए 
'उहाने अपने देश बासियः को प्रोत्साहित और प्रेरित क्या कि वे. समस्त लोगो, को 
वरावर समझो । कवि की मानवीय अभिरूरी को उनकी. ग्राध्यात्मिक्ता क्‍ही,भी 
दवा नहीं पायी। उनके साहित्य में मानव क्यो एक्.गौरव मिला, जो प्राचीन साहित्य 
सम कही यही था। (06 20% ७ तू-८ कजल्‍यक कह कह 

टगोर ने भारतीयता का इतना व्यापक बनाया कि उसम,समची - मानवता 
क्य समावेश हो जाय | उहोन अपन ग्र थ ग्रेटर ईा डया मे अपना - दे ष्टिकोरए स्प 
प्ट करते हुए, इस तथ्य पर जोर दिया है कि महात भारत का इतिहास ,वल़ाने वाले 
स्िफ हि टू ही वही है सदिया पहल मुसलमान अपनी सास्क्रेतिक परम्परात्रो को लेकर 


है; डर 
( 397 ) 


यहा ग्राय और इसके इतिहास का अग बत गये । फिर, पश्चिम की निधि लेकर 
भारत म प्नग्रेज (ईसाई) राय । इय तरह नये भारत पर किसी एक जाति या घम 
का एकाधिकार नही है । यहा विकिन धम और सस्द्वति वालो को प्र म, भौर सामजस्य 
का जीवन जीन है शाति का वह साम्राज्य बनाना और प्रेम एवं एकता का विकास 
करता ही भ्राज के भारत की सदस बडी समस्या है | स्त्रव ठगोर ने इस समस्या क 
हल करने का भरयक प्रयत्न किया । बगाल में शातरि निवेतन' सउ होन अपन भर ते 
राष्ट्रीय विश्व विद्यालय --/विश्व भारती'--का स्थापना सन 92' मे इस 
लिए का थी कि पाश्चा्य श्रौर प्राच्य सस्कृतिया के श्रेष्ठ प्रतिनिधि सम्पक मे श्रॉये 
प्रौर एक विश्व वधुव का वातावरण पदा हो जित्तम भारत के युवक युवतिया पोषण 
पाय | शक 


प्रादश समाज सुधारक-- रवी दनाथ टगोर भारत वे प्रादश समाज-सुघारक 
हैं । %पर बहू सुधार आजकल के अया-य सुधारको की भाति बेवल सिद्धातो मे ही 
गीमित नही है, उनक चरिन और अ्त्येक काय मे उसका निर्देशन मिलता है। जत्त 
उनकी बुधार सम्ब थी यक्ति है, वैसी ही ग्रापकी कृति भी है। उ'होने जाति प्रथा 
पधृश्यता तथा समाज मे स्त्रियों की दयनीय दशा पर भी अपनी रचनाशो में तोत्र 
पहार किया । साथ ही श्रनेकामेक श्र विश्वासो तथा अज्ञानता के विरुद्ध भी उ होने 
घड़ी ही व्यगात्मक भांवा में आक्षेप किए ! इस तरह अपनी रचनाझा के द्वारा 
+ होने भारतवासिया का उनकी वास्तविक अवस्था से परिचित कराया । उहहाने यह 
पताया कि उनकी अवस्था मे सुधार डिस प्रकार हो सकता है । 

निष्क्ियता और पल्रायतवाद की भावताओं के ठगोर कट्टर विशोधी थे। 
उ होने भारतीय समाज को रचनात्मक आ्राधार पर पुन व्यवस्यित करन का सदेश 
+या। उहाने कम करने पर बल दिया और हर व्यक्ति को समाज प्रौर सस्क्ृति 
है उत्कत्र मे बथायोग्य श्रपगा योगदान देने का आग्रह किया । 


रबीह का देश प्रेम--भारत के राष्ट्रीय वेता म उनका एक विशेष स्थात 
गा । स्वेश प्रेम के व॑ जीव-त स्वरूप थे | देश की प्रत्यक बडी बडी समस्या में 
7 सेट भाग जिया झौर उन,पर बडी निर्भीकता से झापने विचार प्रकट किय । प्रापका 
उप मे केवल लेख हयैर व्याग्याना तक ही रहा हो यह नही, वल्कि प्राउने 
0 गए अपूव स्वाथ त्याग और अपनी असीम निर्भोकता का भी परिचय दिया । 
हे भात देश क बारे म बडी मम-स्पशिनी कविताएँ लिखी है। ' भारतीयता 
नया है भौर क्सि राह पर चलने से देश का भविष्य उज्जवल होगा-कम भ्रपनी 
रे भवस्था की प्राप्ति हो सकेगी, यह महाकवि न अपनी देश विषय की क्विताप्रा 
मे बड़ी निषुणता के साथ अक्ति कर दिखाया है” 
टगोर का जीवन-दशन व्यापक मानववाद उनके जीवन दशन का भूत मत्र 
उन प्रपत दशवामिया को प्रोत्पाहित क्षिया कि. व समस्त लोगो को समान 


॥ 


पा। ३ 
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समझे । वे सच्चे अर्थों में राष्ट्रीय शावता का उदय देवना चाहते ये । उहरे शज 
बामियो को सिखाया कि वे अपने को भारत के किसी एक प्रेश का विवागोंद 
मानकर समस्त देश का निवासी समझे । उनका सुप्रसिद्ध गीत जन गझ-मत न्रयि 
सायक' भारत का राष्ट्रीय गीत बन गया । रा 

निष्कर्षं--रवी द्रनाथ टैगोर का मत था कि विश्व की समस्त उछछतियोँए%ँ 
भारतीय सस्क्ृति का क्‍लेवर रुर्वाधिक उदार एवं विश्वाल है /व मातव संगत 6 
सकोणेता के विचार नही देखना चाहते थे।व भारतीय प्रध्यात्म ग्रौर पाखात 
झाधुनिकता, स्वतजता एवं भ्गति के वीच सामजस्य स्थापित करता चाहते बाई 
साम्प्रदायिकता बेः घोर विरोधी थे । वे आधिक समानता पर प्रावारि कगार 
प्रबल पक्षघर थे । 

साराश में, रवीन्द्रनाय टैगोर केवल साहित्यकार ही नहीं फल माई 
दाशेनिक एवं सफ्ल वत्ता ये । उतका देशन भारतीय प्रध्यात्म का दशत ४ ४ 
जीवन के वास्तविक रष्टा थे। वे झपने झाप में एक संस्था वर र् > 
भक्त एव राष्ट्रीय विचार घारा के व्यवित ये । नेक दर्षों तक कवि एव दी 
टेगोर पाश्चात्य देयों मे भारतोय सस्ट्ृति के राजकीय प्रतिनि्ि मावे 


रहे हैं।" 


॥0 


सहात्मा गांधी का सामाजिक और 
सांस्कृतिक महत्त्व 


(8०९४ शा (धाणश डाहाएग्रा०6 ए॑ ठद्ातेक) 





राष्ट्रीय श्रान्दोलन से गाधीजी का योगदान 
॥ गाघीजी के समाज-सुधार सम्बन्धी विचार 
| 77 गाधोजी का सत्याग्रह-सिद्धात व शहसा-दर्शन 
उ----> 








॥ राष्ट्रीय, झान्दोलन मे गाधीजी का योगदान त- 

“वे इसलिए इतने महाद्‌ व्यक्ति नह ये कि उहोने श्रपतर देश को स्वाधीनता के 

पग्राम को सफलतापूथक सचालत क्या बल्कि दे महान्‌ इसलिए थे कि हिंसा, स्वाथ, 
शक्ति की तृष्णा और नेंतिक पतन के वतमान वातावरण मे सत्य, भ्रहिंसा भ्ौर साधनो 
विशुद्धता का कठिन पाठ भी उठाने अपने व्यावहारिक जीवन के द्वारा लोगो के 

गेल उतार दिया। ! की 

“डॉ जॉन हेस होम्स 

जोवन-परिचय --श्री मोहतटास करमच द गाधी का जन्म 2 अक्टूबर 

!869 भ एक घामिक परिवार मे हुआ था | उनके पिता राजकोट के दौवान थे। 
गापी जी । 9 बप की अ्रवस्था मे मद्रिक प्रास करके कानून की शिक्षा प्राप्त करने 
इ सलण्ड गये थे। सत्‌ 89] मे वे वकालत वी परीक्षा पास कर बरिस्टर बनकर 
भारत लोटे और यहाँ वकालत शुरू की ! वे 893 ई मे दक्षिणी भ्फ्रोक्‍ा मे परवी 
करन गये थे। वहां रग भेद के पक्षपात के कारण भारतीया पर जा भत्याचार हुए 
छह दूर करने के लिए उद्दाने “सत्याग्रह' के विलसणा तथा शक्तिशालो शस्त्र का 
भ्रविष्कार कर उसका प्रयोग क्या था। वहाँ सफलता मिलन के पश्चात व ]9 ]4 
ई मे भारत लौट प्राये तथा सावरमती मे एक झाश्रम खोला । भारत को स्वत-श्रता 
देने के लिए उाहने प्रग्नेजी साम्राज्य के विरुद्ध एक भहिसात्मक क्‍श्रानौनन छल 
+ | ]920 म॑ असहयोग भादोलन तथा 93 मे पुन सबिनय अवता 
“5 क्या जो ल इन मे हुई प्रथम गोतमेज काफस तक चलता रहा । 


«७० छोड़ो” भादोनन से भारतीय जनता को शक्ति तया हद संकल्प 


(६ 498 ) 


समझे । वे सच्चे ध्र्थों म राष्ट्रीय भावना का उदय दसना चाहते थे । उ्दति भारत 
बामिया वो सिसाया किय भपने यों भारत में किसी एवं अ्रट्श का निवासी से 
मानबर समस्त देश बा निवासी समर्भे । उनका सुप्रसिद्ध गीत जिन गशा-मत भ्रषि 
नापक! भारत या राष्ट्रीय गीत वा गया । 

निष्कषष--रवीद्धनाथ टगार वा मत था कि विश्व वी समस्त सस्यृतिया में 
भारतीय सत्झृति का बलेवर सवाधिय उतार एयं विशाल है वे मानव समान में 
समौणुंता ये! विचार नहीं देखना घाहते थे। ये भारतीय प्रध्यात्म भौर पाश्चात्य 
झाषुनियता, स्वत त्ता एवं प्रगति के बीथ सामजस्य स्थापित मरना चाहते थ। वे 
साम्प्रदापिकता ये! घोर विरोधी थे। थे प्राधिन्‍ समानता पर प्राघारित समाजब 
प्रवल पदापर थे । 

साराश में, रवीदनाथ टगार बेवल साहित्ययार ही नहीं सफ्ल प्रध्यापक, 
दाशनिक एवं सपत्त वक्ता थे । उतया दशा भारतीय प्रप्यात्म मा दशन था।वे 
जीयन मै वास्तविया दृप्टा थ । वे भपन भाप में एया सस्‍या ये । वे सच्चे देश 
भक्त एवं रास्ट्रीय विचार धारा मे य्यवित थे । “भनेक वर्षों तर कवि एवं दाशतिक 
टैगोर पाश्यात्य देगों मे मारतीय सरहृति के राजपोप प्रतिनिधि माने जात 


रहे हैं (” 


0 


सहात्मा गांधी का सामाजिक और 
सांस्कृतिक महत्त्व 
(80०घ॥ श्राप (चणिड] डाहुफफि बाल्र 6 बार) 
3 राष्ट्रीय भानदोलत से गाधीजी का योगदान 
प ग्राधीजी के समाज-सुधार सम्बन्धी दिचार 
या गाधोजी का सत्याग्रह-सिद्धात व झहसा दर्शन 





ज्््् 


3 राष्ट्रीय, झान्दोलन मे गाधीजी का योगदान ते 
“वे इसलिए इतने महान्‌ व्यक्ति नही ये वि उहान भ्रपा देश को स्वाधीनता के 
सग्राम का सफनतापुवक' सचालत क्या बहिकि दे महाद्‌ इसलिए थे कि हिंसा, स्वाय, 
भक्ति की तृष्णा और नैतिक पतन के बत्तमान वातावरर म॑ सत्य, भहिता भौर साधनों 


को विश्ुद्धता का कठिन पाठ भी उहाने अयने व्यावहा रिक जीवन के द्वारा लोग मे- 
गले उतार दिया।? 


“/ डा जॉन हेन्म होम्स 
का जेन्म 2 अयदुवर, 
परिवार मे हुआ था । उनके पिता राजकोट के दीवान थे। 
गायी भी 9 बय की प्रकस्था मे मद्रिक पास करक वानून की शिसा प्राप्त करने 
ई ग्तण्ड गय थे । सत्‌ 89 मे वे वकालत की परीक्षा पास कर बरिस्टर बनकर 
भारत लौद और यहाँ वकालत पुर की । वे 893 ई मे दक्षिणी प्रफ्रीका मे पैरदी 


पपने गये थ। वहाँ रग भेर के पक्षपात के कयरण भारतीयों पर जो अत्याचार हुए 


छह दूर करने के लिए उहोव सत्याग्रह' के विलतण तथा शक्तिशाली शस्प्र का 
भविकार कर उसका प्रयोग किया 


जोपव परिचय “श्री मोहवदास क्रमचद गाधी 
86१ म एक पामिक 


या। सन्‌ 920 मे 'प्रसहयोग भादोलन तथा सविनय भ्रदचा 
लिन शुरू ई न 
में हनन शुरू किया जो ले “ने में हुई प्रथम गालमंज का-फे 


पर तक चलता रहा। 
सं 942 क भारत छाड्े भाटोचन से भारतीय जनता की शक्ति तथा लू घकरप 


( 98 ) 


समझें । थे सच्ये भ्र्थों मे राष्ट्रीय भावया वा उदय देखना चाहा थे । उद्दोंने भारत 
वासिया की सिसाया फिये प्रपने का भारत ये कसी एवं प्रटेश वा निवासी ने 
मानग*र समस्त देश का निवासी समभें । उनवा सुप्रसिद गीत 'शन ग्ररा-मतर ग्रधि 
मायक! भारत या राष्ट्रीय गीत बन गया ! 

निष्फष--रबीदनाय टयार पा मत था वि विश्व की सग्स्त सरदूतियोँ मैं 
भारतीय सत्यृति या कलेवर सर्वाधिक उदार एवं बिशाल है। ये मानव समाज मं 
समकीणुता मे विचार नहीं देसना चाहत थे।व भारतीय प्रध्यात्म भौर पाश्पात्य 
भ्राधुनिबता, स्वत-श्रता एवं प्रगति ये बीच सामजस्य स्थातित करता चाहत य। वे 
साम्प्रदायिगता मे! घार विरोधी थे । वे भरायिया समानता पर भ्राधारित समाज वे 
प्रवल पदाघर थे । 

साराश मे, रवीद्रनाथ टयोर बेवल साहित्यवार ही नहीं सफत भ्रध्यापर, 
दाशनिव एवं सपल यक्ता थे । उनवा दशन भारतीय प्रध्यात्म रा दशन था। वें 
जीवन वे बास्तविव रुप्टा थे । ये भपन भाप मे एन ससस्‍्या थे । व सच्चे दश 
भक्त एवं राष्ट्रीय विचार धारा गे व्यक्त थे । 'भमेर यर्षों तर रवि एवं दाशतिक 
टैगोर पाश्यात्य देगों में मारतीय सस्हृति थे राजकीय प्रतिनिधि माने जाते 


रहे है।” 


0 


सहात्मा गांधी का सामाजिक और 
सास्कृतिक महत्त्व 


(80०थंग शात्र एजाप्राश हाहाातरबारर ० 6) 


। राष्ट्रीय श्रादोलन मे याघीजी का योगदान 
ए गाधोजी के समाज-सुधार सम्बन्धी विचार 
पा ग़ाघीजी का सत्याग्रह सिद्धांत व श्रहिसा-दर्शन 


अल 











॥ राष्ट्रीय, आदोलन मे गाधीजी का योगदान 


“दे इसलिए इतने महाव्‌ व्यक्ति नही थे विः उद्दोने श्रपत देश को स्वाघीनता के 
प्थ्राम का सफ्वतापूवक सचानन क्या बह्दि वे महान्‌ इसलिए थे कि हिंसा, स्वाथ, 
शवित की तृष्णा भौर नेंति+' पतन के वतमान वातावरण म सत्य, भरहिता भौर साधनों 
की विशुद्धता का कठिन पाठ भी उठाने प्रयने व्यावहा रिक जीवन क॑ द्वारा लोगा वे 
गले उतार दिया।” 

पर - डॉ जॉन हेस होम्स 

जीवन परिचय --श्री मोहनटास करमच द ग्राधघी का जन्म 2 अक्टूबर, 

869 मे एक घामिक' परिवार मे हुआ था। उनके पिता राजकोट के दीवान थे। 
गारी भी |9 बप की अवस्था मं मद्धिक पास करके कानून की शिक्षा प्राप्त करने 
है ग्लेण्ड गये थे । सन्‌ ।89] म॑ वे बकालत की परीक्षा पास कर बेरिस्टर बनकर 
भारत लोट श्रौर यहाँ वकालत घुल की । वे 893 ई में दक्षिणी भ्फ़ीका मे परवी 
नरने गये ये। बहां रग भद के पक्षपात के कारण भारतीयों पर जो भत्याचार हुए, 
उहें दर करने के लिए उहान 'सत्याग्रह' के विलक्षण तथा शक्तिशाली शस्त्र का 
भविष्कार कर उसका प्रयोग क्या था। वहा सफलता मिलने के पश्चात्‌ ये 94 
ई मे भारत सौट आये तथा सावरमती म एक झाश्रम खोला । भारत को स्वत-जता 
देने के जए उहहान अग्नेजी साम्राज्य के विग्द्ध एक अ्रहिसात्मक प्रादौलन छेड 
तय | सन्‌ 920 में 'असहयोग श्रा दोलन ; पैंथा 937 में पुन 'सबिनय प्रवता 
मे दोनन' शुरू क्या जो ल-दन मे हुई प्रथम गोलमेज काफोंस तक चलता रहा । 
सब 942 के भारत छोडो” आ-दोजन से भारतीय जनता की शक्ति तथा दढ सकलप 
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क्या पता ल्गा। उनके अथफ श्रादोलन एवं सत्य निष्ठा के कारण भाप्त 
5 झगस्त, 947 को स्वत-त्र हुआ । विदेशी अग्नेजी साम्राज्यवादियों को हिंडुस्तान 
से जाना पड्या। इस स्वाधीनता प्राप्ति का बहुत बुछ श्रेय महात्मा गाधी को ही है 
जि होने 25-30 वर्षों तक दश के स्वाधीवता संग्राम का सफल नेतृत्व कर भ्रहिसा* 
त्मक ढग से हि दुरतान को झ्राजादी दिलवाई। परन्तु देश क दुर्भाग्य से नार्य राम 
गोडसे नामवः अध-साम्प्रदायिवः व्यक्ति ने उनकी 30 जनवरी, 948 को दिल्‍ली भ॑ 
हत्या कर दी। इस घटना स्े,न क्वल भारतदासी भ्रपितु सम्पूरा विश्व का शान्ति प्रिय 
मानवन्समुदाय दुख के सागर में डूब गया। गांधी जी, ॒हिद्नू राष्ट्रवाद” झार 
मुह्लिल राष्ट्रवाद! फो एवाववित कर एके, सीमान्य 'भोरतौय र॒ष्ट्रीयता का रूप 
लिया । यह उनके जीवन का एक सबसे महल काय थ्रा। , , /+ 
असहुयोग भा दोलन राजनोति मे नई दिशा--महात्मा गाधी का भारतीय 
राजनीति म सक्रिय भाग सव्‌ 99 से ' प्रारम्भ हुआ्रा ऋ्‌र जनरल/ हायर वे. नगस 
कारनामा बप्लिटिश सरकार की-दमन पूछ नीति तथा ब्रिटण/ पालियामठ वे बुछ भी 
ने करमे की भावना से क्षुब्ध ह्वोकर महात्मा गाधी न ऐसी. निकमी झ्रार ) भारत 
विरोधी झग्र जी सरकार से पूणा प्रसहयोग करन का निश्चय विया । 20 प्रगस्त, 
]920 ई को दश भर भ भ्रसहयोग भरा टोलन शुरू हुआ ।_ सभाय हुई , भापण हुए 
और विदेशी माल क। होलिया जली । स्कूल, कॉलेज और क्चहरियां बद हा गयी । 
देशभक्त लोगो ने सरकारी नौकरिया छोट दी तथा पद॑विया त्याग दी। देश में 
श्रजीव सा वातावरण बन गया। लाखो नर-नारी, ग्रामीण व शहरी, युवक झ्ौर 
प्रौद घरा से निकल कर सडको पर भ्रा गय । वाठे पातरम के नारो से भ्ाकवाश गू ज 
उठा ! राष्ट्रीय तिरंगा भाण्डा देश के आकाश मे फहराने लगा,। इस पर ध्र्न जी 
सरकार ने अ्रसहयोग म॑ भाग लेने वाले हजारो लोगो को पकड कर जेलों में भर 
डियाँ । श्रादालनवारिया को लाठी शोर गोलियों का शिकार बनाया गया । 92] 
तक झाटोलन चरम सीमा पर पहुंच गया। पर तु, चौरा-चोरी गाँव के हिंसात्मक 
चटना से क्षुव्ध होकर गाधीजी ने भचानक भ्रपना असहयोग आ्राददोलन स्थगित कर 
दिया। जनता में हिंसापूण प्रतित्रिया को भ्रहिसात्मक आदोलन के विपरीत समभा 
गया। श्रश्नोजी सरकार न॑ स्थिति का लाभ उठा कर गाघीजी प्र राजब्रोह -का 
मुकदमा चलाया और उह 6 वय का कारावास दृण्ड दिया गया । 
इस झा दोलन स्‌ स्पष्ट हो गया कि भारतीय राजनीति को नई दिशा प्रदान 
की गयी है । भ्रभी तक भा दोलन इस प्रकार के समूचे देश मे एक साभ सम्पन्त नही 
हो सके ये श्रार त ही इस प्रकार के शांत प्रदशनों को दशा ही गया था। भभी 
तक देश का युवक हिसा का जवाब हिंसा से देन के लिए असिद्ध था बद्ी युवक प्रव 
बिना उद्वि न हुए, हुलंमत कै भ्रत्याचारो को साहस तथा _घय वे साथ सहन करने 
क्य परिचय देने लगा । देश की राजनीति मे _सत्य शोर अहिंसा का स्थान मिला 
इस तरह दश म्‌_ पहली जार एक नई चेतना, एक, नई जांगति एव उत्साह उत्पन्न 
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हैग्रा। अभी तक राष्ट्रीय काग्रेस सगठन का काय वुछेक उच्च शिक्षित व्यक्तियों के 
सध्य केवल धादविवाद तक सीमित था। परतु, सब प्रथम बार गाघीजी के नेतृत्व 
मे देश भर के जन-साधारण ने राष्ट्रमापी पमाने पर स्वाधीनताओ दालन मे 
खुलकर भाग लिया । विदेशी भ्रश्न॑ जी सरकार से असहयोग करके एवं इ ग्लण्ड मे 
निर्मित वस्तुओं का दश भर म बहिष्कार करके विदेशी साम्राज्य की राजनतिक व 
भाधिक स्थिति पर करारी प्रभावपूणा चोट की गई । 

930 का सबिनय श्रवज्ञा प्रादोलन--सद्‌ 930 के लाहौर अधितेशन 
मक़ाग्रेस ने जवाहरलाल नेहरु के सभापतित्व में पूरा स्व॒राज्य को अपना लक्ष्य घोषित 
किया । 2 माच 930 को गाघधीजी ने गवतर जनरल लाड इरविन को ] मायो 
का एक माँग पन प्रस्तुत किया और उसके अस्वीकार कर दिये जाने पर 2 माच 
से देश भर म 'सविनय झवज्ञा आन्दोलन” छेड दिया गया । इस राष्ट्रव्यापी श्राप्टो 
चने क्ष ग्रन्तगतत नमक-कानून तोडकर नमक बनाने, सरकारी नौकरी त्यागन तथा 
छात्रा द्वारा सरकारी स्कूल कालेजो का बहिष्कार करन, शराब, श्रफीम तथा कपड़ा 
की बिल्ली को रोकने हंतु सनी सत्याग्रही जत्थो द्वारा धरना देन, विदेशी क्पडो की 
होभी जनान, सरकार को कर न देने आदि के लिए आम लोगो को प्रोत्माहित किया 
गया। गाधीजी के नेतृत्व मे अब भारतीय जनता स्वाघीनता प्राप्ति के लिए हर प्रकार 
के कष्ट भरने को तयार हो चुकी थी। फलस्वरूप, देशभर मे हजारा लोगा ने सर- 
बारी ग्रनुचित कानूनो को भग क्या । विदशी वस्त्र जलाय गए, शराब की दुकानों 
पर घरन दिय गये । इससे अग्नेजी प्रशासन देश भर में ठप्प हो गया । क्सिानो न भी 
मा मे लगाने कर देने से इ कार किया। स्तियो से भी पर्दा त्यागकर इस झआदोजन 
भ बढ चट कर हिस्मा लिया । अनेक बडे बडे नगरो मे स्त्रिया द्वारा धरना दिये जाने 

रण शराब की चहुत सी दुकानें वद हो गइ । ऋचद्ध होकर श्रग्नंज सरकार मे 
गराधीजी सहित भय नेताओं तथा 60,000 सत्याग्रहिया को जेव के सीखचा म बंद 
कर दिया । परतु ७ माच, ]93] को लाड इरविन को गाधीजी से समभोता 
करना पड्ा। भ्रधिकाश राजनीतिक बन्दियो को रिहा कर दिया गया तथा उनवी 
जस्न सम्पत्ति भी उन्‍ह लाटा दी गई। 
किशेपता इेशजवाधोनता से कम पर समभौता नहीं गाघीजी के नतृत्व का एक 
ती यहे रही कि उहोन राष्ट्रीय झादोलन को पूण स्वाधीनता की माग का 
डंडे आपार दिया । ब्रिटिश सरकार जब कभी भी सुधार योजना लाती और उस 
पाग्नेस के उद्दे श्य की पूति हांती नहीं दिखाई देती तो फिर झ्राठोलव तज कर टिया 
जाता । ॥935 के एवट मे भग्ने जी सरकार ने सघ व्यवस्था को लागु कर प्रान्ता को 
रैश स्वायन शासन देना स्वीकार कर लिया । ।937 म विभिन्न प्रास्ता म चुनाव 
णएशौर 8 ध्राता म कांग्रेस का पूरा बहुमत मिला । इन मी मण्डला न गाधीजों 
डरा निधारित रचपात्मक कायक्रम की अनक बातों पर अमल क्या । सभी पुरान 
स्वाधीनता सनान्या थे अआतिकारियो को जेल से मुक्त वर दिया गया । राज्य 
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शासन सभासने का उठ्ें प्रयम प्रत्यक्ष प्रतुभव हुआ । परतु 939 मे द्वितीय महा 
युद्ध छिडने पर, बिना देश क नतागा से राय लिये भारत को मित्र राप्ट्रो की भ्रार से 
बुद्ध मं कोक दिया गया । इससे रुष्ट होफ़र गाधीजी के निर्देश पर ध्मी कांग्रेसी 
मत्रीमण्डला ने अपने त्याम पत्र द दिय । ग्राथीजी को कांग्रेस की बागढोर पुन 
सभालनी पट़ी और स्वाधीनता सम्राम न नया मोड लिया ) 

042 का “सारत छोडो प्रादोलन--श्रग्नेजी सरकार न घोषणा वीर्कि 
यह महायुद्ध मानब जाति को स्वतत्रता के लिए फासिस्टा के विरुद्ध ला जा रहा 
है । इस पर भारतीय नताआ ने घोषणा की कि एक श्राजाद देश ही दुमरे देशो की 
श्ाजादी की रक्षा के लिए सहयाग दे सकता है । इसलिए सवप्रथम यह जरूरी है कि 
पहले हिंद्धुस्तात को पूछ स्वव'जता का दज। दिया जाय । सद्‌ 4942 मे सर स्टफड 
त्रिप्स भारतीय नेताग्रा का सहयाग प्राप्त करन व उद्दे श्य से बुद्ध प्रस्ताव लेकर भारत 
आए । परतु गांधीजी तथा राष्ट्रीय काग्रेस ने स्वावीनता स कम किमी भी प्रस्ताव 
को स्वीकार करने से साफ इ कार कर दिया । जिप्स श्रस्तावा की अस्वीक्षति के बाद 
भारत में राजनीतिक गतिराघ उत्पन्न हा गया । भारतीय नंताआओ ने समझ लिया कि 
श्र ग्रेज सरव।र भारत को आजादी नही देना चाहती । वह हिंद्दू तथा मुसलमानों म 
फूट डालकर सनय झ्पना साम्राज्य स्थाणी रखना चाहती है।गअतएवं काप्रस न 
माधीजी के नंतृत्व मे 8 भगस्त, 942 ई० को वम्बई म श्नग्रेजो 'मारत छोड़ो वे 
ऐतिहासिक प्रस्ताव को पारित किया। 

इस प्रस्ताव के द्वारा हिंदुस्तान से भ्र ग्रंजी हुकूमत वे तुरन्त हटाये जाने की 
माग की गई । गाधीजी न इस प्रस्ताव पर अपने विचार व्यक्त करते हुए भारतीय 
जनता को करो था भरो' का आह वान विया। इस पर प्रग्रेजी सरकार न 
9 अगस्त !942 की मध्य रानि का गाधीजी, जवाहरताल नहछं, सरटार पटेल, 
मौलाना आजाद श्रादि नेताओ को बम्बई म॑ गिरफ्तार कर लिया । देश के विभिन 
भाग! मे प्रमुख कांग्रेस नेताआ को सरकार ने जेल के सीखचा में बन्द कर दिया । 
काँग्रेस को गर-कानूनी ध्स्था घोषित कर दिया गया। सरकारी अत्याचारा की बाट- 
सी झा गई । हजारा लोगा को गिरफ्तार कर बडे से बडा दण्ड दिया गुया फिर भी 
जनता सधय से विचलित नही हुई । इस भर: दोखन न भारतीय जन जीवन म अभूत- 
पृव राजनीतिक जागृति और उत्साह उत्पन्न कर दिया।झग्नेज सरकार ने भी 
अली भाति समझ लिया कि भ्रव भारतीय जनता अपनी पृ स्वाधीवता के लिए 
कठोर से कटौरतम त्याग व बलिदान स पीछे नहीं हटेगी ! इसी होरान )949 में 

द्वितीय विश्व झद्ध समाप्त हो गया । 

भारत की स्वाधीनता प्राप्ति (35 अग्रश्त 99047--+ूस व झमरीक्ा के सहयोग 

से ब्रिटिश सास्राज्य की जमनी व जापान १९ विजय हुई। पर तु अ्व वह युद्ध जजरित 
खोखला साआज्य रह गया था| इसी समय इ ग्लण्ड के नये चुवावा म लवर पार्टी 
वी सरकार वनी । लवर पार्टी (मजदूर दल) की भारतीय जनमत के प्रति सहानुभूति 


कि 


थी 7946 हु भर के प्रधान सन्य] ने एक मर मिशन भारत 
पर क्य्रेक प्रौर मस्तक भीय जनक योजना ध्रन्तरिक कार को स्वीकार 
नही क्यि ; क्र्त्म 947 टन भारत के पैसे वायसरायः 
सेकर ए। उस पक ने सुल्लिम लीग गर इससे और 
"पभा आदि के किए अचार के कारण दायिक सदभ, हो चला 
भतएक, माऊ टबेदन मे ३ बैन, ॥94 गे हिंदुस्तान प। विभाजन कर, 
भारत पाजिस्तान नामक दो राष्ट्र २) २ करने की यो: 4 गाषीजी 
भ्रौर कान ग्रेब्ल्ल गे ख्‌/ ने #_रा क्सिक क्यिः हे) पैल्लालीन परि: 
स्वितियोक्श एवं कदुता हिंसा बेढते टेबकर 7र हैरताल नहर 
भर प्रधिक/ | भारनीय नेताओं > इस को; के स्वीकार था । मुस्लिम 
चीय तो इसे स्वीकर पुकी थी | फलस्वरुप ये स्वाधीनता 
अधितियम! मतगत्त ।5 #, 47 ई० करे हि रस्तान को प्र साआज्य 
माहात्मा या; केः नेतृत्व मे रहा पीबकाली,; 
भ्रम सफल + इसे अधि इतिहासकार भानत है # गत प्रातक् कक 
पहुत्त कुछ थे: त्मा जिहाने 25..4 0 व; देश के स्वाधी- 
तेना-सग्राम भफत नेतृत्व ड्ग के है इस्तान को "जता 
दिलववाई 
महात्मा कबी ने पष्ट्रीय ऋ- वन पैचालन जिस 
उशलता ग स्वतकता आ्रष्ति को जिसी सीमा दिया । 
पहने यह विलकुल लिया कि भर में थी-पाओाज्य जी महा 
पफ सत्य और भ्रहिया मे है क्यिः जा सकता है । इसके द्रीय काग्र 
को भी जाहाने पस्या बनाये । राष्ट्रीय सम 
वाप्रेस पार्टी द्वा। तक एवं व्यक्तिगत मतभेद हए क्रितु म गजी मे 
न तथा किसोण) विचारों क० रुप एव फमीवित करते प्‌व क्ष 
गी । हा. ने जिया है कि इस समता हू ही कप: ग्रंत्त कार्ट क 
पार विभल्ति होते हो, गे । क्रिस मत पर सः वचारधारागा क्गे 
नत कर ना याषोज) के ही की वात थे 
स्वराज्य प्रधि 7 गये तर क्ेवन की सचालन करने मे 
महात्मा की ने एक अत्यत ही निषुर्त आतोकन सच लक हर्दर्शी राजनीतिक 
और अनुभवी मीब, निक व्य्ि रिक्य हि वे शभ्रह्चिया का राष्ट्रोय 


आचल्न मे अयोग कर महात्मा का) ने एक अहार एक भ्ष्ठतर श्रत्मशञकित कप 
7 सथाय किया जिसने पाश्राज्यकान्यि को छूट ने के लिए विवश ही नही क्र्यि 
बेल्किः विराधिया कक्‍्प्भी ग्रापीजी के उश्वत्ा कसी पड़ी + पारंश मे अल 

भ्राइ सटीन के शब्दा मे, पापीजी के यह प्रदक्चित हर दिया कि एक शवितिशञाली 
मानव समूह क, चावाकी बा चानवाजी बाय हो नही, जया कि चामाय राजनी।+ 


( 204 ) 


म क्या जाता है, कितु जीवन आचरण के श्रेष्ठ नतिक उदाहरण द्वारा संगठित 
क्या जा सकता हैं। इस पूण नतिक पतत के युग मे गाधी ही एक ऐसे राजनीतिजञ 
थ जो राजनीतिक क्षत्र म उच्च मानवीय सम्बयों पर दढ रहे ।” 
डॉ० के एम पहिक्कर न भारतीय सघा में गाधीजी के योगदान का वशान 
करते हुए लिखा है, “भारतीय स्वतत्रता प्राप्ति म महात्मा गाधी वे! योगदान को 
सभी पक्षों द्वारा स्वीकार किया जाता है । ये महात्मा गाघी ही थे, जिहोन भारतीय 
राष्ट्रवाद को, जो बौद्धिक वग तक सीमित एक आदोलन या, एक त्राविवारी जन 
झ्राटोलन का रूप प्रदान क्या । उ हाने इस ग्रान्दोलन ये संगठन झौर भनुशासत 
का विकास क्या और शभ्रादालन को प्रभावदायक बाय पद्धति प्रतन की) इस 
सबके अतिरियत उनके द्वारा ही इम प्रान्शेलन में सामाजिक याय की भावना, 
समानता की इच्छा श्रौर दलित वर्गों की मुक्ति की चाह उत्न्‍्त की गयी ।! 
महात्मा गाधी ने प्रपन कार्यों से भारत राष्ट्र के जत जन के हृदय म स्थान पा लिया 
भारतीय जनता के द्वारा उह राष्ट्र पिता वे नाम से सम्बोधित किया गया । 
फ्रॉंच दाशनिक रोम्य रोलाँ ने ठोक ही कहा है कि “गाघीवी ही केवल भारत 
वे राष्ट्रीय इतिहास के ऐसे नायवः हैं, जिनकी किविदातिया युगो तक प्रसिद्ध रहगी । 
उहाने मानवता के सता झौर महात्माप्रा म अपना स्थान प्राप्त क्या है श्ौर उनके 
व्यक्तित्व का प्रकाश सम्पूरा विश्व म फत्रा हुआ है । गाधीजी वस्तुत एक महाव्‌ 
पुस्ष थे जिह राष्ट्र पिता, राष्ट्र निर्माता तथा ग्रुग पुरष की उपाधिया से विभूषित 
किया गया है । 
पर गाधी जो के समाज-सुधार सम्ब'धी विचार 
समाज सुधार के क्षेत्र मं गाधीजी के विचार सबसे श्रविक महत्त्वपुण है 
क्थाकि इस शोर किही भी भारतीय राजवीतितो ने भयान नही दिया था। भारत मे 
जितने भी राजनीतिक आ>ोलन हुए हैं, उसम समाज सुधार की समस्या को जान" 
बूककर राजनीति से भ्रलग रखा गया । भारतीय नेताश्रो का कहता था कि हम सवसे 
पहले स्वाधीनता प्राप्त करनी है, समाज सुधार का काय तो बाद में भी हो सकता 
है । राष्ट्रीय स्वाधीनता के लिए प्रतीक्षा नहीं की जा सकती । परतु गाधीजी का 
दष्टिकोश इसके विपरीत था । वे जीवन को एक यूणा इकाई मानते थे और वहते 
थे कि जीवन को राजनीतिक सामाजिक धामिक, आर्थिक आदि भागा म विभाजित 
नहीं कर सकते । श्रतएव राष्ट्रीय झा येतन के साथ-साय समाज सुधार का काम भी 
झनिवाय है ! जब तक हम सामाजिक जीवन को शुद्ध नही करेगे, तव तबः स्वतंत्रता 
नही मिल सकती । सामाजिक सुधार के क्षेत्र मे महात्मा गाधी के विचार अस्पृश्यता 
शिक्षा नशाबदी, साम्प्रदायिक एकता स्त्री-डत्थान आदि वे विषय मे अ्रधिक महत्व- 
पूण हैं । 
4 झस्पृश्यया विरोध हरिजयों का उत्यान ग्रावीवी एक महाद्‌ समाज 
शास्त्री थे। समाज दे क्षेत्र म व आदश समाज की स्थापना म विश्वास करत थ । 


( 206 ) 


को राष्ट्रीय सगठन का अश्रग बताये बिना भारत न तो आजादी पा सकता है सौर 
न उसकी रक्षा कर सकता हैं शोर न ही भारत की भौतिक या सास्ट्ृतिक उनति 
हा सकती है । भ्रस्तु उ होन 'हि्दू राष्ट्रवाद! भौर' मुस्लिम-राष्ट्रवाद” को एका- 
गवित कर एक साम्राय भारतीय राष्ट्रीयवा' का रूप दिया । यह उनक॑ जीवन का 
एक सबसे महाव्‌ उल्लेखनीय काय है । 


गाधीजी सव धर्मों बे गहरे भ्रध्ययन के वाद इस परिणाम पर पहुँचे थे कि 
सभी मजहबो के बुनियादी सिद्धात एक हैं, फ्क तो रूढिया भ्रौर कम-काण्डा तथा 
ऊपरी रीति-रिवाजों म है। परतु रुढियाँ श्रोर क्मकाण्ड हमेशा बदलते रहते है, 
पर धम के बुनियादी सिद्धात कभी नही बदलते । अस्तु, गाधीजी न॑ स्पष्ट शब्दों मे 
घोषित कर दिया था. मैं ऐसी श्राशा नहीं करता कि मेरे सपनो के भ्रादश भारत 
में केवल एक हो धम रहेगा यातो वह सम्पूर्ता हिंदू मुसलमान या ईसर्झ बन 
जायेगा मै तो यह सोचता हू कि वह पूरात उदार शौर सहिष्ण बनें झ्ौर उसके 
सब धम साथ-साथ चत्तते रहें ।” राजनीति म वे धम-निरपेक्षता के समथकः थे । 
उनका बहना था कि न कोई धम श्रेष्ठ है और न कोई निम्न स्तर का । भ्रतव सभी 
मनुष्या को चाहिए कि वे सभी धर्मों का ममान ब्रादर करें। सभी सम्प्रदाया को 
अ्रपने धम और सस्क्ृति वी रक्षा करने का अधिकार है। भारतीय ध्षविधान में 
इसके लिए उह समान रूप से राजनीतिक, आर्थिक और सामाजिक अधिकार 
प्राप्त है । 


3 नई शिक्षा प्रणाली के प्रणेता--महात्मा गाधी इस तथ्य से भली-भाति 
परिचित थे कि प्रजातन की सफलता श्रच्छी शिक्षा पर श्राधारित है। इसलिए व 
शिक्षा का सावजनिक विस्तार करना चाहते थे । उनका करना था कि शिक्षा वी 
देश के भ्रनुकूल होता चाहिए । वे प्ग्नेजी के मा परम द्वारा प्रदत्त शिपा-प्रणाली कौ 

+ रीपपूण समभते थे, क्योकि इसके द्वारा न तो शरीर, न वृद्धि श्लोर म प्रात््मा का 
विकास हुश्ा है । गाधीजी भारत मे एसी शिक्षा-प्रणाली चाहते थे, जो चरित्र वे विकास 
मे सहायक हो सके । उहान कहा था--“बिना आचार के बांद्धिक ज्ञात वसा ही है 
जसा कि खुशबूदार मसाला लगाया हुआ मुर्दा ) वह देखन म तो शायद सु दर लगेगा 
लेकिन उसमे स्फूर्ति देव वाली या मनुष्य का ऊँचा उठाने वाली कोई बात भी ने 
होगी । ' गाधीणी तो बालक के शरीर, मा भौर हटय का विकास करने के पक्ष मे 
थे । उनका मत था कि “साक्षरता स्वय म॑ कोई शिक्षा नही है। इसलिए मैं तो 
बालक की शिक्षा म उसे कोई उपयागी दस्तकारी सिखाना घुरू करू गा ।” इसलिए, 
गांधीजी ने भारतीय शिक्षा पद्धति म॑ श्रामूल चूल परिवतन “एवं सुधार लान के 
उद्देश्य से बुनियादी शिक्षा मोजना' का सूनपात क्या । बुनियादी शिक्षा के जरिय 
वे देश मे फ्ली वेरोजयारी की समस्या की हल करना चाहते थे। व॑ एसी शिक्षा 
नही चाहते थे जो भारत जसे निधन ग्रामवासिया का महगी पर्ड । इसी उद्देश्य को 


है 
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को विपपान की सज्ञा दी। उतका बहना था कि मदिरापान से लाखा घर यार 
चोपट हो गये । यह व्यक्ति को वासनाग्रा को शिकार बना, उस्तके स्वास्थ्य वा एव 
चरित्र को चौपट बर दवी है। गायीनी वा दृढ़ विश्वास था दि मत जिपेद नीठि 
अपनाने पर भारतीयों का शारोरिक, मानत्तिवा और मतिवा विकास हो सकता है । 
शराब वदी झ्रादोलन को लोकप्रिय एवं प्रभावी बनात दे! उद्दे श्य स महात्मा गाधी 
न वाग्रेस द्वारा सनू । 20 व 930 म राष्ट्र ब्यापी स्तर पर छेडे गये प्रत्नह- 
योग तथा सविनय अवज्ञा श्रादोलना, वे कायक्रम सम शरातर की दुकाना पर सत्या- 
भ्रहिया द्वारा धरना दने का भी कायक्रम निश्चित कया था। उस भ्रादोपन में 
लाखो सम्री पुरुष कांग्रेस कायकर्त्ताआ न भाग लिया था। 
झआ्राथिक विपमता को दूर करने फी नोति 


गांधीजी ने श्राधुनिक काल मे मशीवीवरण से उत्पन्त भाधिक विपमता को 
भारतीय समाज क लिए भार भ्रभिशाप माना । वे चाहते थे कि समाज का कोइ 
व्यक्ति भूखो न मर | उसक साथ ही व यह भी चाहत थे कि किसी भी व्यक्ति वः 
पास अत्यधिक पू जी जमा न हां जाय। थे हर प्रयार के शोपण के विरुद्ध थे। 
गावीजी ने शोपण वी समाण्ति के लिए टृस्टीशिप” (सरक्षण) के प्िद्धात पर 
जोर दिया । 

गाधीजी भारत की गरीबी, भुसमरी व नग्नता से बहुत ही चिलतित थ। 
उनवा मत था कि भारत की यह गरीबी ओर वेराजगारी की समस्या ग्रह उद्योग 
घाधो के गाव गाव मे विकसित करन पर ही दर हा सकती है । उनके मतानुसार 
क्रेवल उ'ही वस्तुझो वे उत्पप्दन वी भारी मशान लगाई जावें जिनका उत्पादन गह 
व बुटीर उद्योग धघोद्वारा न ही सके। ग्रामो को प्रायिक दष्टि से स्वावलस्बी 
बनाने वे उन्श्य सही उठ्ोने खादी एवं ग्रामोद्योग्रां का समथन किया था। वे 
श्राथिक विके द्रीयकरर के पक्ष म थे । उहाने स्वदेश में निभित वस्तुओआ के उपयोग 


पर बल दिया। 

लिष्कय--गाघीजी के समाज सुधार की समस्त अवधारणा, श्रम, सहिष्णुता 
सह अस्तित्व और भाई चार की भावनाओं पर आधारित थी। उनकी काम प्रखाली 
पूणत अ्रहिसावादी थी / उनके सर्वोट्य समाज की कल्पना नतिक मूल्या पर 
आधारित थी । गाधीजी सम्भवत सबसश्ने महाद भारतीय समाज सुधारव' थे । 

इस तरह गाघीजी केवल स्वप्न दष्टा ही नही, वरन्‌ व्यावहारिक आदशवाही 
थे । उहोन जिन सिद्धान्ता भौर झादशों का प्रचार क्या उनको व्यवहारिक रूप 
भी प्रदान क्या । उनका छादी कायक्रम स्वदेशों श्रादोलन राष्ट्रीय शिक्षा, हि दू 
मुस्लिम एकता, ग्रामोद्धार, नशाबदी छुआ छूत वा अत, बाल विवाह का झ्रत और 
विधवा विवाह को समथने इत्यादि रब व्यावह्रिक आदश थे । 

विश्व कवि रवीद्धनाथ टगोर ने महात्मा गाधी के सम्बंध मे लिखा है 
* ग्राधीजी राजनीतिज्न, सगठन कर्त्ता, जन-मंता भौर नत्िक सुधारक वे रूप म महान, 


[ 209 ) 


हैं, पर-तु इससे भी महान वे मनुष्य के नाते हैं, क्योकि इनम मे कोई भी रूए उनव)े 
भेधानता को उ)म्रितत नही करता बल्कि में उनकी भहानता मे अवुप्राशित होत ह + 


करते है । इसी कारण हम उह अपनी ऋतिकारी योजनाओ मे बहुत सावधान और 
परिवतनशीत पाते हैं । यदि य॑ समाज पर किसी परीक्षा कृपे करना चाहते हैं तो सबत्त 
पहले वे उसे श्रपने पर करत हैं बदि दे बलिदान तथा प्याग की माय करते है तो सबसे 
पहल्ले क स्वयं उसकी कीमत चुकतते है । जूदकि झनक समाजवादी भपन विशेषाधिकार) 
करे त्याग के भव इस बात की प्रतीक्षा करते हैं कि- पद्षन और सब अपने विशेषाधिकार 
त्याय कर दे, भह ज़नुष्य इसरो के भाग की आशा करने मे पृव स्वय त्याग 


कर्ता है।? 


* 
गाषीजी न॑ सत्य, अहिंसा घौर 'याव पर ही भाधारित एक भा दालन का 
चम्रपात किया था । गारत अग्रेजा के उपनिवेशवाद पाझाज्यवाद, तथा गोपर 
नी से दका भरा रहा या । प्रस्ठु, पृत्याग्रह आ-जेचन का अयाग एक व्यापक तथा 
नि चत विज्ञान के रूप मे गाधीणी ने भातृतीय स्वाधीनता सम्राम मर क्या। 
सत्याग्रह अश्रथ व उद्देश्य -- सत्याग्रह का भय सत्य की खाज है । सत्याग्रह 
का शाब्ल्क अ्थ सत्य पर भरत रहना है। महात्वा गाधी सत्याग्रह का जो अथ 
सैमभाते थे उसके सनुसार यह सत्य पर आह्ढ हकर. पं सपुवक स्वयं कष्ट उठाने 
के लिए कत्वर रहना है । सत्याग्रह सत्य की प्रास्ति है। अ्रहिसात्मक साधन है । सत्या 
ग्रह्ढी स्वयं कध्ट सहन द्वारा विरोधी को गदतत भाग से हृदान का प्रयत्न करंगा। वह 
पर का श्रम स, असत्य का सत्य के हिचा का अहिया हारा विजय प्राप्त करते 
? का प्रयास शर्त है | गाषोजो ने इसे प्रेम बेब तथा आात्य पन्ने कह है। फ 
इस तरह सत्याग्रह का अय होता है सत्य पर आग्रद्न करत हुए अत्याचार का 
ररेव करना । सत्याचारी के आग ने तो आत्म समप णा क्या जाता है और ने 
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अहियो द्वारा सहन को जाने वाली कठोर बातनाम्री और कप्टो वे कारण उसके हृदय 
पर अभाव पडता है। वह क्तिना ही कठोर, ऋर, निष्ठुर क्या न हो, उसमे मातव 
की श्रस्तुत भावना जाग्रव हो जाती है और उसका हृदय परिवतन हो जाता है । उमे 
लोकमत के कारण भी मजबूर होता पडते है और वह झपने भ्रत्या्ारा पर पश्चा 
ताप कैरने लगता है । 


सत्त्याग्रह का विवेचन करते हुए गाधीजी ने लिखा है, 'यह शास्त्र बल से 
उल्टा है। मिर्साल वे लिए, मान लीजिए, सरवॉर ने एक वानून बनाया जो मुर्स 
पर लागू होता है । वह मुझे पस|द नही है । ग्रव यदि मैं सरकार पर हमला करते 
उस्ते वह कातून रद्‌द करने को मजबर करूँ तो मैंने अपनी शरीर बल से काम लिया 
पर मैं उस कानून को मजूर हो ने करूँ, उसे मानसे की जो सजा मिले । उसे खुशी 
से भुपवलू” तो मैंने झ्रात्म बल से काम जिया श्रथवी सत्याग्रह किया। सत्याग्रह 


में अपनी ही'बलि देनी होती है । ' ज॑ब आत्म वल का पशुवेल से सघप होता है तब 
श्रात्म बल की विजय निश्चित है। 


सत्याग्रह के विभिन्न रूपए--धजनी तिक जन भा दोलतो को श्रधिक क्रियात्मक 
रूप देने के लिए गांधीजी ने सत्याग्रह वे चार स्वरूप बतलाय है (१) निष्किय 
प्रतिरोध -- दस श्रादोलत का श्रथ था कि भगयाय का विरोध शस्त्रों से न करके शार्ति 
पूवक उपाया से किया जाय । इसका प्रयोग गावीजी ने दिक्षिणी अफ्रीका में गोरो 
सरकार के श्रत्यांचारों के विरोध में क्या था। (2) अ्सहयोग-एतिहा 
पघिक दष्टि से भारत मे यह झ्रावोलन 4920 20 में गाधीजी द्वारा चलाया गया 
था । दस्त का उद्देश्य भा ।भारत को ब्रिठिश सरकार की १राघीनता से मुक्त 
कराता । उनके प्रमुसार, शासम क्रय से सहयोग देने वाले भारतीय कमचारी यदि 
श्र ग्रेजी सरवपर से झसहयोग कर दें तो भ्र्नेजी शात्त भारत मैं कायम नहीं रह 
सकता । सरकारी नौकरी छोडना भ्रदाततों, स्कूछ कालेजा का बहिष्कार करना 
ऐसे ही भ्रसहयोगी साधन है । श्रसहेयोग भ्रादोलत, हडताल का रूप भी घारण कर 
सकटा है तथा साभाजिक बहिष्कार अथवे धरने का भी । (9) संविनय भ्रवज्ञा--यंह 
भगांधोजी का सबस अधिक प्रभावशाली और सशरा क्रांति का रक्तहीन रूप है। इसे 
उ होने भ्रसहयौग आंदोलन की भतिम सीढी बतलाया है। इसका प्रमुख उद्दे श्य 
'है, अ्मैतिक नियमी को तोंडना । गाधीजी के अनुसार यह आजेलव भाताग्रों को ते 
मानते हुए भी झादर विनय एवं सयम से हाना चाहिए ।घृणा या शत्रुता की 
भावना तो इसम कदापि नहीं ही । सविनय अवज्ञा आ टोवन का गाधोजी ने भारत 
में सन्‌ 8930 3।भमे प्रयोग किया था। (4) उपवास--गाधीजी उपबास को शीक्ष 
'फंजदीयक कहते हैं । इसे व॑ भ्रग्निबाण भी कहते है। उपवास के दो उद्दे श्य होते 
हं-प्रौत्म शुद्धि तथा स्रन्याय का विराघ | उपवास ब्रही कर सकता है जिस्म प्रविद्कता 
ध्रोत्म सयमे, नेम्नता और झटल विश्वास हो । उपवास -में विपक्षीक्षा कष्ट नहीं 
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दिया जाता है, अपितु स्वय कष्ट को सहाजाता है। यह विप री का विवशः करने या 
बाध्य करने की अपेक्षा उसके हृदय परिवतन करने के लिए क्या जाता है । बस्तुत्‌ 

श्र याय तथा ग्रततिकता से छुटकारा पाने के लिए उपवास एक भतिम अहिसक 
राजनतिक शस्त है | हिंदू मुस्लिम एकता के लिए सन्‌ 924 में 24 दिन का और 


947 में दो लम्बे उपवास गाधीजी ने किये थे | इन उपदासा से उन्हे अधिक सफ 
लता मिली । 


सत्याग्रह का श्राचार भ्रहिसा विवेचन 


“ससार का ध्यान गाधीजी की ओर इसलिए श्राक्ुष्ट हुआ' कि उ'हाने पशु- 
बल के समक्ष प्रात्म पल का शस्त निकाला, तोरे आर मशीन गनो का सामना करने 
के लिए ग्रहिसा का आश्रय लिया । ” गाधीजी ने अहिसा के दो रूप बतलाये हैं-- 
पहला नकारात्मक रूप शौर दूसरा सकारात्मक | किसी प्राणी को स्वाथ, घोध 
भ्रथवा ४शवश कष्ट देना या हानि पहुंचाना अहिंसा का नकारात्मक रूप है। 
सकारात्मक पक्ष म॒ ग्रहिसा के घार भूत घत्व पाय जाते हैं । व॑ हू--(।) प्रेम भौर 
उदारता, (2) घय (3) भ्रयाय का विरोध आर (4) वीरता । 


भ्रहिसा का देकर गाघीजी फो जो सुयश प्राप्त हुआ। वह प्रपनी मिसाल झाप है। 
गाधीजी श्रहिंसा को मोक्ष प्राप्ति का ही साधन नहीं बतलाकर उसे सामाजिक 
शा त, राजनीतिक व्यवस्था, घामिक समयवग्र तथा परिवार का भी साधन बताते 
है । यह मनुष्य एवं सम्पूण प्राणी-जगत के लिए व्यवहार योग्य है | गाधीजी ने सप्या 
ग्रह श्रा दोलन में श्रहिसा का प्रयोग किया और उनक श्रयोग से श्सार के अ्सस्य 


लोगो म॑ यह आ्रास्था उत्पन्त हुई कि अहिसा की साधना सामुहिक कार्यो में भी चल 
सकती है। 


श्र्न॑ज क्षाज्ाज्यवादिया के विषद्ध अपने सघप में गाधीजी पशु और मनुष्य 
के सघप का स्वरूप देखत ये । उपके शब्दो म अग्रेज हमारे सत्याग्रह स्घप को 
बादूको के धरातत पर ले श्रामा चाहते थे, क्योकि बदूके उनके पास है जिह व 
चला सकते हैं। विन्तु हम तो उसी घरातल पर डटक्र लडगे, जिस घरातन के 
शस्त्र हमारे पास हैं धौर पग्र॑जा के पास नहीं हैं। 


गाधीजी के भ्रह्सा के प्रयोग पर एक सम्रय सारा सूमार हेसता था ग्रार 
बडे वर्ड लाग थह वहक्तर शका स घ्तिर हिलाया करते थे कि इतिहास मे कमी भी 
तो अहिसक फ्रान्ति वही हुई। क्रितु अहिसा म्र जा शक्ति छिपी हु, ज़से केवल ग्राधीजी 
की दण्टि दख सकती थी । “सह्ची झहिसा भय नही प्रेम से जम लेती है निस्महा 
अता नही सामथ्य से उत्तन्न हातो है । जिस सहिज्णुता मे ऋाघ नहीं, ढं श नही और 
निस्सहायता का भाव है, उसके समक्ष बडी से बडी शक्तियों को भूकना पर्ड वा ।7 
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॥। - निष्कक--साराश मे, वतमान सभ्यता को विनाशकारी दीपा से सुक्त करत 
के लिए गाघीज़ी ने मानव जाति को अहिता का पाठ पढाया। उहाने ,सप्रप, भय 
और सशय के जीवन से छठकारा देने के लिए एक नतिक समाज की रचना की। 
गावीजी के सत्य, अहिसा' श्ौर साथवा की।विद्युद्धता को उक्‍्रव्यावहारिक समभने का 
प्रध होगा।मानववा का परित्याग कया तथा पशुओं के स्तर का प्राप्त: करता । 

डा राधा क्ृष्ण--ने ठीक ही लिखा है कि “गांधीजी एक क्रांतिकारी चिस्तक 
थे, उहाने राजनीति को शुद्ध बनाने के लिए मानव स्वसाव के परिवतन में महत्वपरा 
योगदान दिया ।” यह महात्मा गांधी ही थे जिहाने सत्य भौर अहिसा जसे मूक 
पसिद्दाव एवं श्रद्ता का एक महान शक्ति के/रूप-म प्रयोग किया । धन ग्रेजी साम्राज्यवाद 
+ की भारत से उखाड फकने म ग्राधीजी के अ्रहिसात्मक सत्यामह़ी साधना वा महत्त्वपूय 
योगदान , रहा है। ४ श 


हे ह। 
आधुनिक भारत और पाश्चात्य संस्कृति 


(+॥0०ऐथए उंकदाड़ गाप्रे १०घ्रलाय एणाए:) 





(४) राजनीतिक वातावरण 

[॥0) राप्ट्रोप चेतना 

(80) सामाजिक प्रभाव 

(४) पामिक प्रभाव 

(₹) भाषिर प्रभाव 

(७) कृषि पर प्रभाव 

(शमी) शिक्षा एवं साहित्य पर प्रभाव 
(४) कला के क्षेत्र मे जागशक्ता 
(१४) बज्ञानिक प्रदेषण एवं प्रनुतपान 
(४) यातायात के सापनों में दूध 
(४4) राजनीतिक क्षेत्र मे प्रभाव 











ञ्ग्मेजों मे सपभग 200 वष तब' राज्य क्या) इस बाल में उाहाने 
भारतीय सम्पत्ति वा शोषण करत हुए, भारतीय उद्याग घघों वा सगप्रग नप्ट पर 
लिया । उनका निरत्त € भ्रयाप्त रहा कि भारत की मिली-जुसी सल्ति पपने मे 
पाव । भारत वी सारइतिन एकता नष्ट हो जाब तथा राष्ट्रीय एनता गा यहाँ उत्य 
हीतहा। 
() राजनीतिक वातावरण -- 

भठा रहवी शताब्दी रे उतराध स उभीयदी मंदी ए मध्य तक सद्रप विश्व 
हो महत्त्वपूण घटनाप्रो--फास वी राज्य क्ाति झौर नपोलियन बोनाशद का प्राद 
भाव-स विधप प्रभावित रहा । प्राम शी साग्य काति ने सामलवाही श्रषा 
भा विनाश तथा प्रजात'त की स्थापना बे तये बीतिमाद स्माणित विय । इस राज्य 
ब्राल्ि | स्वतप्रत्त, समानता भौर भाई-घार हे भादश शा बीज बाया, जा इविद्ाग 
में भविष्य में हाव बाप समी जन घरादोससा गए सूसमत्र सा? सशसियत श्यना 
पाट की दिश्तारपादी नाति से सम्पूण यूरोव क्षतमस्त हुघा भौर दूरोर मे राष्ट्रीयता 
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एवं राप्ट्र धम वा विक्ञास होना सभव हुआ। विस्यात राज्नीति शास्ट्ज्ञ है 
लास्की का कथन है--“उन्नीक्रवीं शताब्दी के गूरोव के इतिहास को एक शर 
*राष्ट्रवा” से दाघा जा सकता है।” 

पश्चिमी देशों मे राष्ट्रीयता वे इस व्यापक विकास का प्रभाव भारताय 
जन मानस पर विश्वेय रुप से पड़ा। इससे भारतोया म राष्ट्र प्रेम की युप्त भावता 
जागत हुई । इस तरह श्र ग्नेजा के ,सम्पक का परिणाम भारत के लिय हितकर 
हुप्ना। थग्रेजी साहित्य के अध्ययन से भारतीया का सभी विपयो में नई व प्रापुतिक 
जायकारी हुई। थूरो५ वे साहित्य श्र इतिहास का पढ़ने वे बाद भारतीया वा बोप 
हथ्ना कि मानव समाज सवत्र एक्सा हीहै। 
(7) राष्ट्रीय चेतना-- 

राष्ट्रीयता, रवावीनता एवं लाक्त-त्रवाद भराधुनिक युग का मुख्य विश्लेपताएं 
है । मध्य युग में इनकी कल्पना भो नहीं की जा सकती थी । ब्रिटिश काल मे भारत 
के लोग यूरोपीय विचारधाराओं के सम्पक मे श्राये श्रौर पाश्चात्य शिक्षा और साहित्य 
से विशेष रुप से प्रभावित हुए । यूरोप में राष्टीयता के प्रसार से तथा इत्ली प्र 
जमनी वे स्वात-तय युद्ध से प्रेरित हा भारतीय के मन मा तप्क मे विचार प्रावा हैं 
इही देशों की भाति हि दुस्तान भो आजाद हो सकता है । इस भागा के प्राव्भात 
रूप भारतीय जपता म राष्ट्रीय भावना का प्रादुभाव हुआ प्रौर टेश म॑ राजनातिद 
चेतना जागत हुई । हि 

भारतीया ने राजनैतिक अधिकारों के लिए संगठित प्रया् कियां। मत 
885 मे भारतीय राष्ट्रीय काग्रोस की स्थापना हुई । कितु यह सत्या जन साथा 
रण बा प्रतिनिधित्व नही करतो थी । उधर सामाजिक सुधारवादी झादोलन जनता 
में नत्र जागरण उत्पन्न क्र रहे थे, जिसके कारण जनता विदेशी शाप्तत की राजनी 
तिक घुटन का झनुभव करन लगी थी और अपने को स्वराज्य प्राप्ति के लिए सपर्षों 
क हेतु चयारी कर रही थी | इस तरह जनप्ताधारण म धीर धीरे राष्ट्रीय चेतवा की 
विकास हो रहा था । 

भारत मे मुद्रेणाजयों की स्थापना से भारतीयों को प्रपनी राजनीतिक महँ 
त्वाकाक्षाओं को प्रस के साध्यम से व्यक्त करने का झ्वसर मिला । उनम सामूहिक 
जगाहवता उत्पन्न हुई भ्ौर उनको अपनी विकासों मुख शक्ति का श्राभास हांन क्या 
उनकी स्वत अता अधिकार एवं राष्टीयता वी सुपुप्त भावनाएं जागत हुई । 

यह ठीक ही निर्देश क्रिया जाता है कि प्रारम्भिक भारतीय राष्टवादियाँ वें 
आदेश व्यवित यूरोपीय देश भक्त ये। 870 के बाद सुरे द्रवाव बनी ने अनेक 
बनेग 2. मी से यह प्रश्न किया, * श्राप म से कौन मिनी थौर गरी वॉल्डी 
बनेगा २! उनका उत्तर होता था--- हम सब, हम सब ।” 
ता) सामाजिक प्रमाव-- 


परारचात्य सभ्यता और सस्कृति के प्रभाव ने आारतीय सम्गज में क्षाति उलत 
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कर दी । समाज दो श्रे खिया स विभवत हो गया ; प्रथम क्षेणी के सत्यिरी लोग 
मयास्थितिवादी थे । भ्रधातू वे देश के सामाजिक ढाचे में कोई फर बदल नदो चाहते 
थे। दूरी श्रेणी वे' लोग प्रगतिवादी थे। उ हांत अस्पृश्यता, पर्दा- प्रथा, बहु विवाह 
देवटासी-अथा एवं न्रक्षरता आदि सामाजिक दुष्प्रथाशों को समाप्त वरने का बीडा 
उठाया जिससे मध्यवंग मं सामाजिक चेतना जागत हुई । इसक अलावा पाश्यात्य 
ससकृति का भारतीय समाज के सपक से भारतीय प्राचीन व मध्यकालीन नैतिछ 
विचार परिवर्तित होने लगे । फ्लस्वरूप विवाह, खान पान, बेश भूषा, भश्राचार 
विचार, शिष्ठाचार व्यवहार भ्रादि पर पाश्चात्य प्रभाव भलकने लगा । जाति प्रथा 
वी जक्डन ढीलो पड़ने लगी । इसी प्रकौर पाश्चात्य सभ्यता एवं सस्दृति ने भारतीय 
जीवन और चरिव को एक नया इष्टिकोण प्रदान क्यि। व्यक्तिवाद के प्रसाद से 
सामाजिक बंधन द्वोले पढ़े, जिससे समय फी गति के साथ जाति शा भोर संयुक्त 
परिवार प्रथा विखर गई ! 
(7५) घामिक प्रसाव-- 
पाश्चात्य प्रभाव की प्रारभिक प्रतित्रिया भ्रल्पसस्यक अग्रेजी पढ़े लिखे 

तक ही सीमित थी | उन प्राय हर प्रश्चिमी वस्तु के लिए भाषण था भौर मौन 
स्थीक्षोति भो थी । हिंदू धम की अनक सामाजिय कृप्रयाप्रो के विरोध मे बहुत से 
हि हू ईसाई घम की शोर आकर्षित हुए और बगाल के बुद्ध प्रसिद्ध व्यक्तियों ते 
भ्रपना धम बदला । इसलिए राजा राममोहन राय न॑ प्रौर उनके उत्तराधिकारी 
बेशव चद्ध सन ने इस बात पर विशेष बल दिया कि धम को नये वातावरण ये 
अनुशृूल क्या जाय | वगाल के अतिरिक्त भय प्रातो के लोगा ने भी इसी अवार 
वा सुधारवादी उपाय किये। स्वामी दयानद, स्वामी रामश्प्यण परमहस, स्वामी 
विवदाना'द रवि द्वनाथ टेयोर और महात्मा गाषी ने हिंदू मध्यम बग से तथा सर- 
सेयद भ्रहमद खा, मोलाना भ्रवुल कलाम भाजाद, डॉ मोहम्मद इवबाल प्रालिन 
मुस्लिम मध्यम बग मे एक प्राध्यात्मिव तथा राष्ट्रीय विरासत के प्रति विश्वास 
धन था। इस विश्वास में एक भा यात्मिक एवं धामिक भावना मित्रों हुई थी, साथ 
ही इसकी एक शवितशाली राजनीतिक पृष्ठभूमि भी थी । उभरता हुप्रा मध्यम यंग 
एक सात्यतिक तीब पर झाधारित राजनीति चाहता था जो उस मित्री भी 5 
(९५) श्रा्थिक्र प्रभाव-- 

पराशचात्य प्रभाव वो प्रारप्रिक प्रांत त्रिया भाविष' क्षत्र म विपरीय ह६। ब्रिटिश 
शासन को भायिक एव व्यापारिक नीति में भारत वे परम्परागत उद्योग घ या का 
धक्या लगा । देश को मुस्यत हृषि यर हो निभर रहने को मजबूर छाता पढ़ा । दिसु 
पवल हृषि जीवन निर्वाह के लिए पर्याप्त न हो सवी ! इसमे दा मे श्राधिव खबट हा 
गया । इसी समय जमनी, जापाय, स्मेदिया झौर ब्रिटन में प्ृजोवाद भौर भौयोगि 
करण यी उठती लहर ने भारत को चौंगा टिया । भारत म दघच माल. पाधारिश 
साधना वी बमी न थी | झत दक्शा म प्रोद्योगिवरण वो पुम्घान #ईं । पक दच 
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में नये उद्योगो और व्यवसायों की स्थापना हुई । देश में कृषि के साथ व्यावसायिक 
प्रगति भी शुरू हुई । 

बोसवीं शताब्दी के प्रथम चरण म रूव म एक बड़ी ऋति हुई,भौर 97 
में वहाँ मजदुरी व किसानों का राज्य स्थापित हो गया । इससे दुनिया भर के मज 
दुरो को प्रेरणा व सबल मिला । भारत म भी साम्यवाद और समाववाद वी जहर 
झागमी, जिससे खेतिहुए और श्रमिकों की हीत दशा की शोर लोगो का ध्यात श्राह 
प्ट हुआ । इसके फतस्वरूप भारत में श्रम आदोजनो का श्रीगण़े ग हुआ गौर कितानों 
के सगठन बनने लगे । काल माक्त और एजिल्स द्वारा विकसित समाजवादी विचा 
रघारा से सारा भारत प्रभावित हुआ । इसके अभ्रतिरिक्त प्राश्चात्य नवीन झधिक 
विचारधाराझो ने भारत म स्वत त्रता की ज्वाला, सामाजिक “दाय की लालता, 
क्रांतिकारी भावना श्रौर विप्लवकारी श्रवति उत्पन्न की। इनके परिणामस्वरूप 
धम, प्र जीवाद भौर शोपरा के विरुद्ध ग्रावाज उठी लोगो मे नववेतना का 5स्फुरण 
हुप्रा । 

8वी शताब्दी केग्नत भौर उनोमवी शताब्दी बे प्रारम्भ मे इग्लण्ड मे 
प्रौद्योगिक क्राति हुई । इसके फलस्वरूप वस्तुओं का निमाण मशीनों स होत लगा। 
इसलिए इ ग्लण्ड को कच्चे माल की झ्रावश्यक्ता हुई भारत पर ब्रिटिश आधिषत्य 
हो जाने से इ ग्लैण्ड की उक्त दोनो आवश्यकताञ्रा की पूर्ति ही गयी । एक तो उस 
भारत से कच्चे माल का भण्डार मिल गया, दूमरे श्रपत माल कौ खपत के लिए 
मण्डी मिल गयी ' इस प्रकार भारत का कच्चा माल इ स्लेण्ड भेजा जाने लगा झौर 
वहाँ से कारखानों में बना हुआ पक्का माल भारत आन लगा । पर त, इसके कारण 
भारत के प्रचलित उद्योग घघे चौपट हो गये । भारत म इ स्लेण्ड बे: कारखाना वा 
मश!नो द्वारा निर्मित सस्ता माल बिकने लगा | हाय का बना स्वदेशी माल महंगा 
पड़ने लगा, जो प्रतिस्पर्द्धा म विदेशी माल के झागे ने टिक सका । 

757 ई से 857 ई तक भारत का वि*श व्यापार यूराप के प्रनेक देशों 
(फ्रांस हालण्ड व इ ग्लण्ड) के हाथा मे था, कितु धीरे घीरे सपूणा व्यापार इ ग्लण्ड 
के हाथो मे श्रा गया । 

सन्‌ 860 म॑ ब्रिटिश साम्राज्य की भारत म विधिवत स्थापना के साथ 
मशीनों के भ्रायाव पर जो छु गी कर लगी थी बह हटा ली गई ओर भारत में उद्याग 
धाधा का प्ावुनिक विकास प्रारम्भ हुआ । 29वी शताब्ठी के भरा तम चरण मे कति 
पय शिक्षित एवं दूरदर्शी उद्योगपतियों ने तात्कालिक आर्थिक नीति एवं ब्यावश्षायिक 
परिवतन के विधय मे जानकारी करके उद्योगो का वचानिक ढग से सगठन क्या । 
यद्यांप यह झधिकाश व्यवस्था एंव पूजी यूरोपियना की थी, फिर भी भारतीयी ने 
इसका शुभारम्भ क्या | फ्लत 854 में बबई मे कपडे की मिल स्थापित की 
गयी । सन 877 में नागथुर, शोलापुर, भ्रहमदावाल भादि म रुई उत्पातन के क्षेत्र 


आजेलन एव असंतोष 
प्रयोग्िक बिका 
स्थापना के 
गडि हुईं। पर चु 
रण आयात और निर्यात दोनो कम 
745 हू / ज्योग एवं व्यापार को विक- 
थआ तोय परकाने के गा।ठ। होने पर 
क्षि फैत देश मे गे 
चम्बर झॉक क्यमस्त 


निम्न जवाहरलाल नहर 
पे गठित की गयी । 


ट्श ताअ्राज्यवादी शासन 
हैध्ा बल्कि गैगिकरस 
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बोमत का अभ्रनाज ब।हर गया था १ 858 मे 8 लाख पौ ड़ वी कीमत का अनाज 
बाहर गया। इसी तरह 877 पभ 79 लाख पौण्ड का, 90] म 93 लाख पोण्ड 
का भ्ौर 94 मे 93 लाख पौण्ड का अ्रताज बाहर गया । 

उसके साथ साथ उच्नीसवी सदी के उत्तराद्ध म॑ अ्कानों की सरया शोर 
अयकरता में भारी बढोत्तरी हो गयी । सन 800 ]825 के बाल में अकाल से होने 
बाली मृत्यु सरया 0 जाख थी, बह 875 900 के बाल में बढकर 50 लाख 


हो गई । वि 
सब प्रथम लाड कजन न वचानिक ढय से सेती बरने पर दल दिया। उ टोने 


के द्रीय तथा भतीय कृषि विभागों का पुनगठन किया । उच्च दि शिक्षा के लिए 
)903 ई मे एग्रीकल्चर ईस्टीट्यूट' । पूना की रथापना हुई। | 905 मे भारत 
सरकार ने 'झमिल भारतीय कृषि बोड की स्थापना की। 906 थे इण्डियन एप्री 

कल्चर मविस! की व्यवस्था की गयी भर कृषि विज्ञान की शिखा स्कूल कंतिजों भ 
दी जाने लगी। 908 में एग्रीकल्चर कालज, पूना की स्थापना की गयो गौर 
उसके उपरात कानपुर, नागपुर, लायलपुर कोयम्बहूर झादि कई स्थानों म॑ हृपि 
कालेजो की स्थापना की गयी। 99 ई के सवधानिक सुध्गरा के बाद क़पि 
को प्रात्तीय विषय बना दिया गया और प्रत्यक धरा + में एक विभाग खाल टिया 
गया। कैबल झनुसधान सस्याझ्ो वा उत्तरदायित्व भारत सरकार पर था। किसान 
और खेतिहरों को जमीलारो तथा महाजनो के शोषण न अत्याचारो झौर दु यवहारा 

। में मुक्ति दिलाने के लिए अनेक कानून पास किये गय । 


आजादी के बाद क्वपि पर विशेष बल टिया गया । खाद्य सक्ट बा सामना 
करत के लिए अधिक भ न उपजससा' तया “हरित क्राति प्रादि आदोलन चलाय 
गये। वैच्ातिक ढ ग से रोती करने के लिए किसानों को आधुनिक शौजारा ट्रेक्टरो, 
ट्यूब बलो, उवरक प्रादि के प्रयोग व लिए प्रात्साहित क्या गया । उ हूं शोधित 
बीज उपलब्ध कराय गये ! सिंचाई की सुविधा के जिये श्रमेक बाघ व नहरें बनाई 
गई । किसानो की दशा सुधारन के लिए जमीदारी प्रथा का जामूतन किया गया । 
इन सबके परिरंशामस्वरूप भारत कृषि उत्प।दन म अब भ्रा म निमर हा गया है । 


(१४) शिक्ष। एवं साहित्य पर प्रभाव-- 


श्रग्नेजी शा ञ्र्हि ि ई 

कं 24 सम्म (५. हि इसतान मं आ्राचीव जिला पड़ति अचाचित्त बोर. 
सु _म्नता एवं सस्‍्कृति व प्रभाव में भारत मं अग्रेजी शिसा का सूत्र 

पात हुप्ना । अग्र जी शिक्षा धीरे वीर कि हु करता क-कर्ीः और अर मे उप: 0 
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जोड़ हाडिन वे शासन वाल मे लाइ मक्तात ने भारत म प्रश्नेजी पठयक्त 
ही व्यवस्था वी | प्रग्नेजी शिक्षा के प्रदार से प्राभीन व सध्यवारीन परपराएँ 
घूमिल पड़ गयी । पलत शितित और झशिखित व ४ यीव एक गहरी खाई पड़ 
गयी। प्रग्नेजी जाया दे क्रापमन से देशी वाधाओा क साहि्य पा अतिरिक्त भार 
तहोया का पाश्वा'य देसा था विविध साहित्य के भ्रध्ययन का ग्रवसतर मिला जिससे 
स्वत अत समानता एवं राष्ट्रायता का उद्रे क' हुआ । इस तरह विचारधारागो का 
सूत्रपात हुप्ा, जिससे देशी सातह्िय प्रभावित हुआ। भारतीय गद्य साहित्य की 
परभिरद्धि १श्चात्य पुस्तका व ग्रनुवद से हुई । भारतीय गद्यवारों ने पाश्वात्य 
पादश गली व ध्राधार वर लेख दिस ) पाश्वात्य नाटकों व एकारी के आधार पर 
मादा लिये गय । समालोचना के 3श्र मे भी प्राश्चात्य आद्ों का भ्रर्नाया गया । 
बाय था क्षेत्र भी पाश्वात्य प्रमाव से मुक्‍त ने रह सवा । 'सबोधन गीत', चतुरुश 
पहिया तथा 'अतुवात कयितायें' लिखी गयी । छायावारी शैली मे भी भ्रा्ध जी श्री 
पा प्रनुक्रण किया गया।पराश्वाय विद्वतो व भो देगी आपाग्ोव इतिहास, 
व्याकरण श्रौर कोप तयार विय । ईसाद ध्म का प्रचार करन के उदरेश्य से भारत 
मे मुद्र शातलयों वी स्थापना हुई! बीर दोर दश मे विश्वविद्यालयों कॉलेजो, हाई 
स्कूओों तवरा दूसर स्कूजी का खोलने वा विलप्िजा चालू हा गया। इनमे स्त्री शिक्षा 
की भी व्यवस्था वी यो । स्त्री शिक्षा के प्रसार से उतकी स्थिति में सुधार होना 
शुरू हो गया । 


(१३37) फला के क्षेत्र से जागरूफना 


प्राचीनवाल से ही भारत का र क्षेत्र में बडा अगनिशील रहा है। ललित 
कला के अतिरिक्त स्वापत्यक्ला, शिल्पा और चित्रकता का देश में विशाल 
भण्च्र है पाश्चप्य सभ्यता एवं सस्क्ति के सधथप से भारतीय इतिहाम के चैन 
निक अ्रध्ययन का श्षीगश॒श हुआ । ये अश्रेज ही थ जि'हाने भारत के प्रतीत को 
खोजने में सहायता दी । उहोने माग दशव क्या और भारतीय बिद्ाता ने उमर 
अनुशीलन जिया । 


जेम्स प्िसप ने 834 ई में भ्रशोक्र * शिलालेखा वी खोज की। सखाद 
प्रशोक की शान शझौर सहिमा अग्नेज विद्वानों के परिथ्रम के बिया छिपी रहती । 
अ्रथनजों न सार बौद्ध साहित्य का अग्ने जी में प्रनुवाद क्या । और इस भारतीयों वो 
सुलभ करवाया ) डॉ थी ए स्मिथ ने प्राचीन भारत के इतिहास पर प्रत्यधिक 
काय क्या । पुरातत्व के क्षत्र मं कनिधिम का योगदान रहा । भनेक एतिहासिक और 
कल्मात््मक फारसी भाषा की पुस्तका का प्नुबाद अग्रेजो भाषा मे छपवाया गया । 

इस तरह भारतीया को प्राचीनकठा के श्रति जागरूकता का भ्रेय पाश्वात्यी 
विद्वातो वो है। सिस्टर निवटिता फ्यु यूमगन झौर हैवल आदि ने भारत की गौरव 
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पूण प्राचोन ललित बवाथो दे प्रमुख तत्वों प्रकत्तियां तथा क्लात्मकता का सवेप्रथम 
उदघाटन किया था | इनके श्रत्तिरिक्त सर जान माशल, पर्धी ब्राउन, मेवसमुनर 
श्रौर बुमार स्वामी झादि ले भारत की प्रादीन कला वी झ्यौर विश्व के बुद्ध 
जीवियां वा ध्यान प्रादृष्ट क्या । रन पाश्चात्य विद्वानों ने शिललिखों, मूर्तियां, 
मुद्राआं और सिक्कों को खांजकर इतिहास व नये भ्रध्याय लिखि। फलत भारतोया 
की भी आँखें खुली श्र वे श्रपन गौरवपूण र८शिम इतिहास को समभन म सक्षम हो 
सक। भारत वा गौरवपूण इतिहास प्रवाश म थाने के फ्लस्वरूप स्रसार के सभी 
दश भारत को आदर की दृष्टि से देखन लगे । 
(९ वंज्ञानिक प्न्वेषण एवं श्रनुसधान-- 
वैज्ञामिक क्षेत्र म पाश्चात्य सभ्यता का मारतीय मसस्शृति पर सर्वाधिक 
प्रभाव पडा । ज्योतिष, गणित एवं आ्रायुवेंद वे क्षेत्र ग॒ प्राचीनकाल से ही प्रभिवद्धि 
हो छुकी थो | लेक्नि ब्रिटिश शासनकाल में ही पाश्चात्य ढंग वी चन्ानिक शिक्षा 
तथा चिकित्सा विज्ञान और इीजिनि्रिंग श्रादि का प्रव घ क्रिया गया । इस हैतु 
सवप्रथम, ण्लकत्ता और बम्बई म मेडिकल कातेज तथा रूड़की मे इजीनिर्यारग 
कालैज की स्थापना हुई । 876 ई मे वैज्ञानिक भ्रध्ययन वी भारतीय परिषद भी 
स्थापना हुई । जिससे वैज्ञानिक शिक्षण एवं अनुसघान का श्री गणेश द्ुम्मा । 890 
मे सर जगदीश च द्व बसु ने भौतिक विचान के क्षेत्र म अनुध्तवान वाय झारभ क्या। 
902 में कलकत्ता विश्व विद्यालय भ विज्ञान का भ्रध्ययव शुरू हम । 49॥ में 
उद्यौगषति टाटा क॑ सहयोग से भौतिक विधान एवं रसायन विज्ञान झ्रादि विषयों मं 
अवेषण एवं श्रनुसधान परक शोध के लिए “इडियन इस्टीटयूट प्रॉफ साइस' बैंगलौर 
की स्थापना की गयी । प्रायोगिक श्रनुसधान को समुनत बनान के लिए “इत्डियग 
रिसच फण्ड एसोसियेशन की स्थापना की गई। 
विज्ञान के क्षेत्र म॑ उपयुक्त प्रगति से प्रेरित होकर अनेक भारतीयी ने अ्रपनी ५ 
मे वैतातिक अनुसंधान करके अपनी विलक्षण प्रतिभा का परिचय दिया। इने वैज्ञानिका 
मे प्रसिद्ध गणितज्ञ श्री निवास रामाजुनम, वनस्पति विज्ञात शास्त्री जगदीश चर्क 
बास, भौतिक विज्ञान शास्त्री चंद्र शेखर बेंक्टरमण और मघनाद साहा के नाम 
उल्लेखनीय है । च॒ द्शेखर वेंक्टरमन ने 99 ई म नांबल पुरस्कार प्रात कर 
विचान के क्षेत्र म॒ विष्व मे भारत को भौरव प्रदान कराया | विभिन कषैत्रा 
म॑ किये गये वैज्ञानिक अ्नुसधानों के परिणामस्वरूप शिश्षा में विधान का 
महत्त्व बढ गया । 940 मे भारत सरकार ने 'वज्ञातिक एवं क्रौद्योगिव भंतुत 
धान परिषद की स्थापना की । द्वितीय महायुद्ध वी झ्रावश्यकताग्री की पू्ति के चिए 
झनुसघान की समितियों का भठन किया यया, जिसक द्वाय प्लाप्टिक व्यवसाय 
एव रेडियो तथा श्रय उद्यांगो के क्षेत्रा म अभूतपूव काय हुआ । 
भौजादी मिलने क बाद भारत सरकार न बचामिक अनुसधान के लिए एक 
प्रथव' विभाग की स्थापना की । एक वैत्तानिक परामशदात्री परिषद वा भी गटन 


(६ 22! ) 


किया गया। आणुविक शक्ति की खोज के लिए एक विशिष्ट समित्ति स्थापित की 
गई । इस क्षेत्र मे भाभा, विधरम साराभाई झोर सेठता भ्रादि वे अग्यु वचानिकों ने 
महत्वपूर्ण शोध काय वरके विश्व में भारत के गौरव को बढाया । शातिएुण वार्यों के 
लिए परमाणु शक्ति का प्रयोग भारत का एक कत्यासकारी कदम है। भौतिक 
विज्ञान भोर रसायन विज्ञान के श्रतिरिक्त वनस्पति विज्ञान, जीव |वज्ञान, भू गभ 
विज्ञान, मानव शरोर रचना विज्ञान के क्षेत्र मे प्रतुसधान के नये क्षितिज हब्टियत 
हुए है । इन सबके फलस्वरूप सामाजिक जीवन को सुख सुविधा से सम्पर फिया है । 


(६) यातायात के साधनी में वृद्धि-- 


भ्राधघुनिक पाश्वात्य सभ्यता वे भर गो का सूतपात रस, तार डाक आदि से 
हप्मा जो प्राधुनिक युग की देत हैं। इसके कारण दूरस्थ प्रदेशो से निकटतम सपक 
स्थापित हो गया भोर जनसएक में वृद्धि हुई । यातायात के साधवा की उत्ति से 
भारतीय सामाजिक भोर श्राथिक स्थिति मे युगातवारी परिवत्तन हुए | श्र थे जो के 
भागमन वे बाद वी भत्पन्त महत्वपुण् घटना रेल मार्गों का मिमाण था। रख, 
तार, रेडियो हवाई जहाज भादि के भाविष्वार से देश, भ्रावागमत श्रौ” सचार 
व्यवस्था में अत्यधिक प्रगति हुई 

रेत के मिमरि के कारण दुगम स्थान युग्म हा गय, अ्रविक्तित क्षेत्र 
विकतित होने लगे तथा जगह जगह श्रीद्योगिक के द्र स्थापित होने लगे। पदार्थों को 
ऐसे स्थानों पर पहुँचाया जाने लगा, जहाँ उनका श्रभाव था। विभि न प्रा ता के 
निवासी परस्णर एक ट्सरे व सन्निकट झआाव सगे शौर उह राजनीतिक एवं साइक 
तिब एकता वी अनुभूति हुई। लोग जीविका के लिए दूर-दूर जाने लगे | जाति वे 
बंधन शिथिल हो गये भोर छूम्रा छृत कम हुई । लोगा की पमृपमइकता में कमी 
झागी । उनर्म सास्कृतिक चेतना और राष्ट्रीय एकवा की भावना उत्पन हुई । 

देश के विभिन्न भायो मे पक्‍त्री सडको का तिमाण हम, जिससे मोटर श्ौर 
ट्रक भादि भ्रधिक सख्या मे चलने लगे । जहा रेलो से माल नही पहुँचाया जा सकता 
था, वहां टूबों द्वारा पहुंचाया जाने चगा । सारत के प्िदेशी व्यापार की उन्‍नति के 
लिए भाष की शक्ति से चलने वाले बडे वर्ड जहाजं का निर्माण हुआा। अग्रणी 
शासन मे आम सोगा का भी डाक, धार, टलीफोन की सुविधा! हो गयी, मिससे देश 
के व्यापार न्यवत्ताम भर भौतिक उन्नति मे बडी सहायता मिली । 


(४) राजनीतिक क्षेत्र मे प्रभाव 


पराश्वात्य सभ्यता का सर्वाधिक प्रभाव दश की प्रशासन व्यवस्था पर पडा | 
भारत मे अग्न॑ जी शासन की सबसे महत्वपूर देत भारत वा एकीक्रग है। दण के 
लोगो को एक राष्ट्र के रूप म सोचने के याग्य बसाया । सम्पूण भारत पर एक 
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द्रीय शासन स्थापित हुप्ना । श्राप्तीय सरकारें भी थी, कितु वे +द्वीय सरकार की 
लऐजेट मात्र थी। 


भारत मे मौजूदा संविधान दशो में लोक्वजीय सरकार वी स्थापना करता 
। इगके क्मिक परिकास का क्षेत अग्रजो की पाश्चात्य सभ्यता को जान चाहिए। 
वा प्रारम्भ )857 में हुमा और इसकी प्रक्रिया 86], 892, 909, 99 
र ]9 55 तक चलती रही धीरे घीरे अग्नेज सरकार ने देश वे प्रशासन म भार- 
दा को अ्धिकाधिक भागीदार बनाया! 947 में अग्नेजा न भारतीयों का 
फ्तत्रीय सरकार सौंपी और उसके बाद भी यही चालू रही। 


भारत म ब्रिटिश शासन की भ्रय प्रमुस दन देश म ससदीय सरकार है । 
टिण ससद को विश्व ससदो की मां बहना उचित ही है। अग्रे जा ने भारत में वहीं 
गू क्या जो उनके देश मे था। भारतीयों को उस समय की सरकार म प्रश्न तथा 
'क प्रश्न पूछने की अनुमति दी गई । उहू बजट प्र विचार करने, भ्रालोचना 
"ने तथा रहू करने का अधिकार दिया गया। 


ब्रिटिश शासन और पाश्चात्य सभ्यता की भ्राय महत्वप्रूणा देन कानून का 
राम है । जय अग्न जी सस्थाह्रो को लागू किया गया तो देश में कानून के शासन 
भी लागू क्या गया | अब किसी भी व्यक्ति को गर कानुनी रूप से सजा नही 
जा सकती थी । कानून के सामने सभी समान थे । सरकारी नौकर की विशेष 
वेधा प्राप्त न थी । यदि कोई व्यक्ति देश के काम्ून का उल्लंघन करता था तो 
॥ दण्ड दिया जाता था, चाहे उसका कोई भी पद या स्थान हो । सभी भारतीयों 
लिए एक ही कानून लागू किया गया । अग्रेजा के चले जाने क॑ बाद भी भारत 
लोगा ने पाएचात्य कानून व्यवस्था को ही स्वीकार जिया! 


भाग्त मं वतमान शासन की प्रणाली ब्रिटिश शासन श्र पाश्चात्य सभ्यता 

देव है। टेश म अंग्रेजी शासन शुरू होने से पहले सरकार का काम राजा बी 

बी से चलता था | यदि वह योग्य होता ती सब ठोक चलते थे | परतु, अकुगन: 
कमजोर शासन के श्रधीन सारा ढाचा ही ढह जाता था। इसका भय अग्नज 

पकार का हो है कि उहाने पद्धति वद्ध ढाचा खडा किया जो 'रोठीन' में काम 
प्ताथा। हर विभाग म काम के बारे म विस्तार से सूचनाएं देत वे लिए. ले 
तर्कों तयार कराईटइ जिस में बीत के जस्झे म दो रायें नही हो सर्वती थी 
र इस प्रकार स॑ निरकुश कायवाही या प्रशासवीय मशीनरी फेस हो जाते के 
पसर बहुत क्घ हो गए। 947 /7, श्रग्नें जा, न जब, भारत छोडा और प्रशासद को 
वाने का बोफ (वय बट पर पडा । देश की स्वत जता के बाद जिस ढंग 

अरताय झविकारियो, ने सुमस्याग्रो वी कामिनी किया यह सब उसी वी देन है । 


ला. 


हे 


जल बट ३2६ 





( 223 ) 


इस तरह पाएचात्य सभ्यता मे दिक्षित लासो भारतीय, न न केवल अ्रग्यजों 
पी तरह वह्त् पहनना हो सीखा भ्रपितु प्रग्ने जा वी तरह सोचना, बोलता, लिखना 
और काम करना भी सीखा उसी का परिणाम है कि यद्यपि अग्रे जे 947 में भारत 
स चले गये कितु उनवे' पाश्चात्य विचार और सस्याएं हमारे जीवन का स्थापी अग 
बन गयी है । 


इतिहासकार एडव्ड थम्प्सन एवं गरेट के शब्दा मं, भविष्य मे चाह जो 
बुछ हा, भारत पर पश्चिम का प्रभाव घटने वाला है । क्तु यह कल्पना करना 
सलता होगी कि ब्रिटिश सम्ब-ध भारतीय जीवन पर भपना स्थायी प्रभाव नहीं 
छांड गे । * कर्तव्य के श्रत्ति सजगता, भ्रप्टाचारहीनता, सुधार की भावना, सामानिक 
दायिव की भमायता को याद रखा जा सकता है शोर उनकी भ्रच्छी तरह से सराहना 
फा जा सक्तो है । 


